اختصره 
الفقير إلى ريه 
ابن القاضى سمير بن سامى 
الأشعرىٌ اعتقادًا الشافعينٌ مذهبًا الرفاع مشريًا 


غفر الله له ولشيوخه ولوالديه 
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الحمد لله الذى خلق الإتسان» وعلمه البيان» وأنزل على نه 
المصطفى بي القرءان» والصلاة والسلام على من بعثه الله رحمة 
للعالمين» وعلى ءاله وأصحابه الطيبين الطاهرين. 

وبعد فأقولٌ وأنا ابن القَاضِى عفر الله له ولشيوخه ولوالدَيْه إِنَّ 
العلم بالله تعالى وصفاته أجل العلوم وأعلاها وأوجبها وأولاهاء 
وقك اع عله أعل السنة والجماعة يه فالا ؤتدريمًا وها 
وصنَّمُوا المصنفاتٍ الكثيرة فى ذلك من مُطْوّلاتٍِ ومُخْتَصَراتِء ومن 
أشهير المشكضرات الس للت العقيدة اله للعاامة آي 
حفص نجم الدين عمر بن أحمد بن مان النسفي الحنفي 
السمرقندِيٌ الماتريدِيّ الزاهدٍ المولودٍ سنة إحدى وستين وأربعمائة 
والمتوفى يسمرقيد فى ثاتى عقر جمادى الأولى 'سة .سبع .وثلانيخ 
وسات رج الك الى وجزاة خبرًا وقد أقبل علبها العلماء 
شرحًا وتبييتًا وإيضاحًا وتحشية وتنكيتًا ومن ¿ أشهرٍ شروجها شرح 
التفتازانِي رحمه الله ومِنْ أخصّرها وأقربها مأحَذَا وهو أكثرُها مع 
ذلك تحقيقًا شرح الإمام العبدرِيٌ رحمه الله تعالى ع 
المطالبٌ الوفيّة فى شرح العقيدة النسفية ضمَّنَهُ مؤلمُهُ بيانَ المذهبين 
وشرح فيه الطريقتينِ الاس والماتريدية ولكنه مع اختصارِهٍ صارٌ 
طويلا على أكثر المبتدِئينَ فى أيامنا وشافًا لضعفٍ أكثر أفهامِهِمْ عنه 
فأقدمتٌ على اختصاره تيسيرًا عليهم وتسهيلًا لوصولهم إلى لبّ 
مقاصدِه واللهٌ مِن وراءٍ القصدٍ وبه الحول والقُوَة. 


0 


$ 
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وقد روّى 00 رحمّه الله كتاب العقائد النسفية عن شيخه 
البضرق عن انكر الشيع يلب ب بن سال القشين المصريٍ 
أحمد بن عبد الفاح اللوي عن شيخهما عبد الله . ما 
المصريٌ البابلئ عن نور a.‏ السيد 
يوسف بن عبد الله الحسينئ الأرميونِن عن العلامة الحافظ جلال 
الدين أبى بكر عبد الرحمن السيوطى عن المحدّثِ تقىّ الدين 
اى الخير جمال الدين الخضر الى محمد بن علي المقيلن 
اررزالي عن مصتفه العام" الفقي ا ay e‏ 
ميخمك لفغ الحنفئ اه 

ورد شس 0 عليها بالإسنادٍا ا 0 المحدّث 
لمن عل بن يح الاي عن الد سف بن عد اله الحا 
ال ل اياي 
علي الأبيوَردِيٌ المَكَىَ عن مؤلفها (ح) ورواه أيضًا عن الشيخ 
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الحسن على بن عيسى النجارى الأزهريٌ عن محمد الأمير الكبير 
المالكيّ عن أبى الحسن على بن محمد العربئ السقّاط المالكيّ عن 
شارحه محمد بن عبد الباقى الزّرقَانَِ عن أبيه عبد الباقى بن يوسف 
ابن أحمد بن علوان الزرقانِيَ عن الشيخ أبى الحسن على بن محمد 
يي و لي ا 0 
مسعود بن عمر بن عبد الله التفتازانيئن رحمه الله تعالى اه 


فبالإسنادٍ إلى الإمام النسفيئ رحمه الله قال [قال أهل الح 
حَفَائِلُ الأشياء تابا . 


(الشرح) المراد بقوله [أهل الحق] أهل السنة والجماعة» وأهل 
السنة معناه التابعون لسنة الرسول يله والجماعة أى الذين 
ارا جاع المدلمين آي النعو ها كان عليه ال راسا 
وفيه إشعارٌ بأنهم أكثر المنتسبين للإسلام وذلك لأن الأمة ما 
تزال على تلك العقيدة وإن أصاب عَاخِرَهُمْ ما أصابه من 
التقصير فى العمل بالأحكام الشرعية كما يدل على ذلك ما 


ےر و 


رواه مسلمٌ وإن آم تَكُمْ هذه جيل عافيثها فى أولها وسيضيت 
عاخرّها باع وأمورٌ تنكرونها اه وشاهد الوجود يدل على أن 
أكثر المنتسبين إلى الإسلام درن بالخلناه الأربية أن قد 
كان اين ع حمًا لوقته» ويُفْرِدونَ الله تعالى بالتخليق أى إخراج 


المعدوم إلى الوجود» ولا يشَبّهون الله بخلقهء ويثبتون 
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الشفاعة» ولا يوجبون الخلود فى النار لأهل الكبائر الذين 
ماتوا بغير توبة» ويثبتون عذاب القبر» ويصححون رؤية الله فى 
الآخرة للمؤمنين» على هذا الاعتقادٍ خواصّهم وعوامّهم بخلاف 
الفرق الأخرى المنتسبة إلى الإسلام. 

ومعنى [الحق] الحكمٌ المطابق للواقع ومقابل الحقّ الباطل 
فأهل السّنَّهَ هم المتمسكون بالحقّ. 

والحقائق فى قوله [حقائق الأشياء ثابتة] جم حقيقة» وحقيقة 
الشؤو ما بدا ةه مو وال هو الكابت الوجية: 
والتحمّقُ والوجودٌ والكوْنُ ألفاظ مترادفةٌ. قال الإمام أبو حنيفة 
فى الفقه الأكبر [وهو] يعنِى الله [شَيْءٌ لا كالأشياء ومعنّى 
الشَّىْءِ الثابتٌُ بلا جسم ولا جوهر ولا عرض ولا حدَّ له ولا 
ضِدَّ له ولا يِدَّ له ولا مثلّ له] اه 

والمعتی اَن ما تعفد حقائق الأشياء يي بالأسماء من 
الإنسان والفرس والسماء والأرض وغير ذلك أمورٌ موجودة فى 
لس ا لامر لسن تخيلا كما برل السونسطاتية بل حت بحفيفه 
وجرد يكديد يذلاك اا وأثبتها الشرع كما قال تعالى فى 
سورة الفاتحة «الْحَمَدُ لل رمق العتلهيت ©4" فإنه 
أت وجوده ووجود غيره من مخلوقاته. 

قال المؤلف رحمه الله [والعلم بها مُتَحَقَِقٌ خلانًا 
للسوفسطائة]. 
(الشرح) أن العلمَ والمعرفة بالحقائق من َصَورها وتصديق 


e o 
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0 إما ا وأا 'تضديقء فالتصوو خو إذزاك الماهية 
من غير أن يُحكمّ عليها بنفي أو إثباتٍ؛ والتصديقٌ هو أن 
تكم عليها بِالئّفْي أو الإثباتِ فإذا سمعتٌ عبارةً الإنسان 
حيوانٌ ناطق مثلّا فإنك تفهم اول معناها وهذا هو التصوّرٌ ثم 
تحكم عليها إِمّا بالثبوتٍ وإما بالنفي فذلك هو التصديق . 

كر هن العصورى رالاق قد يكون بدي اوقد يكوة 
كياد ضرا لمعت الحرارة والبرودة مثا بديهىٌ» وتصؤرنا 


- 


7 


لمعنى الملك والمخ کسي: الفا ان ا لا يكون 
ساکتًا ومتحركًا فی عَانٍ واحدٍ بديهىٌ › والتصديق اد ن الإله قديم 


لاا مُحَدَث كسب 
قال المؤلف رحمه الله [وأسباتٌ لمم لکا ثل الحواسٌ 
السا والخبرٌ الصادق والعقل]. 
(الشرخ) أنَّ الطرق التى يتوصل بها المخلوق إلى العلم 
القع الفط ا الحراي السلبمة وال الضادق والعق . 
أما الحقٌّ سبحانه وتعالى فَعِلْمُهُ أزلىٌ واجبُ الوجود فلا 


يحتاج إلى سبب. 
قال المؤلف رحمه الله [فالحواس خمسٌ السمعٌ والبصرٌ والشم 
والذوقٌ واللمس]. 


(الشرح) أن الحواسٌ جمعٌ حاسَّةٍ وما يُذْرَكُ بهذه الحواسٌ 
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الخمس عند سلامَتها يقينِئٌ قطعئٌ. 


ا عن [وبكلٌ حاسّةٍ منها بوق قف على ما 


(الشرح) أنه يكون الإدراكٌ بكلّ واحدةٍ منها لما خُلَِتْ هى 
له. وفع فلك أن الله عل ا من قلاف الجراس لإدراك 
أشياء مخصوصة كالسمع للأصوات والذوق للطعوم والشم 
للروائح» وجرت العادة أن ما يُدرك بإحدى هذه الحواس لا 
يدْرَكُ بالأخرى وإِنْ كان ذلك غير مُمْتَيِع عقلًا لأن هذه 
الحران أسيات لاذراك هذه الآشياء بها عن غير أن بكرن لا 
تأثيرٌ حقيقيٌ فَمِنَ الجائز عقلًا أن تُدْرَكَ خواصٌ حاسَّةٍ منها 
بحاسّةٍ أخرى لأنه ليس شَئْءٌ منها خالقًا لذلك ومكوّنًا بل 
تحصل تلك الإدراكات بها بخلق الله تعالى لكنّ الله اة 
لم يُجر العادة بذلك . 


قال رح الله [ [والخير کک امنا 
كثيرون بحيث لا يتصور أن على الكذب فيما بينهم 
فإذها كان ميلم لعفا د فة ال ليوارس ولاخ 
يوجب العلم اليقينِىَ» وأمّا ما كان فى الطبقة الأولى أقلّ من 
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هذا القدر ثم حصلت تلك الكثرة فإنه ليس موجبًا للعلم. 
والخبر المتواتر لا يشترط فيه عدالة الرواة عند جمهور 
0 الشيرازىٌ يقع العلم بتواتر خبر الكفار اه 
شترط بعضهم كالفخر البَّرْدَويٌ الحنفئ الإسلامً والعدالة. 

ولا بد للمتواتر أن يكون مستئدًا إلى الحسٌ كالرؤية والسماع 
وأما ما يستند إلى القضايا العقلية فلا يقال له متواتر 


قال المؤلف رحمه الله[ [وهو موجب ب للعلم الضَروريٌ كالعلم 
بالملوك الخَاليةٌ 4 فى الأزمئة الماضية والبلدان النَائية] . 


(الشرخ) أن الخبرٌ المتواترٌ يُوجَبٌ العلم الذى لا يحتاج 
للتفكر والاستدلال» فنحن ند سن e‏ العلم بوجود مكة 
وبغداد مثلا بالإخبار بوجودهما الذِى يتحدث به العدد الكثير 
من الناس الذين لا يتصور تواطؤهم على الكذب فيحصل لنا 
الجزم والقطع واليقين بوجودهما قبل المشاهدة وهذا يحصل 
للمُسئَدِلَ وغيره حتى الصبيان الذين لا اهتداء لهم بطريق 
الا تساب وتر تيت المقدمات. 

آما ما نل عن التواتر فمته مستفيض أيضا دون استفاضة 
المتواتر يقال له المشهورٌ فى اصطلاح المحدَّثينَ ومنه ما هو 
دون ذلك ويّقالٌ له حديث الآحادٍ فأمّا المشهورٌُ المصطلَح عليه 
فهو حجةٌ فى الاعتقاديات عند الأشاعرة وكذا عند الماتريدية 
لإفادته العلمَ كالمتواتر لكن مع كون العلم يُسْتَفَادُ منه بالنّظرٍ لا 
بالضرورة» وأمًا أخبارٌ الآحادٌ فلا يحت بها الماتريدية فى 
العقائدٍ ومعهم فى هذا الخصّابئٌ وقال الأشاعرة لا يُشترّطظ 
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التواتر ولا الشهرةٌ بل يَكفِى حديث الآحادٍ الذِى صم بإسنادٍ 
نظيفي بشرط أن يكون روات عنما على توثيقهم . 


قال المؤلف رحمه الله [والثانِى خبرٌ الرسول المؤْيَّدٍ 
بالمعجرة. 


(الشرح) أنَّ خبرٌ الرسولٍ المؤيّدِ بالمعجزة يوجبٌ العلمَ 
الِيقينِيَ القطعىّ كالخبر المتواتر الى يستند إلى المشاهدة أو 
السمع لاستحالة أن يُبَلّعَ عن الله تعالى خلاف ما أُمِرَ بتبليغه 
لتأيُدِهِ بالمعجزة النازلة منزلة قول الله تعالى صدقّ عبدى فيما 
بلع عَيى . والمعجزة أمرٌ خارق للعادةٍ قَصِدَ به إظهارٌ صِدْقٍ مَن 
اذّعَى أنه نبت مبعوثٌ من الله تعالى. 

وآدية «الرصول هها :النبق أى هايمل ا غية الرسول 
الي الرسول. النبئٌ والرسول إذا أريد بکل متهها معنی غير 
E‏ و بأن لبي و إنسان بعثه الله 3 
ل aS‏ 


قال المؤلف رحمه الله [وهو يوحِبٌ اليلم الاستدلاليّ]. 


2 ما يُمكن التوصّل خی ا فيه إلى العلم 
القطعيتً الاستدلالت ا الحاصل بالاستدلال أئ بالنظر فى 
الذليل.: 
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ويقال.فى ترثييه هذا الدليل: ال هن الا ناء كمحمد انى 
قطعًا بأمر خارق للعادة لا يمكن معارضته مِن قَبّل المعارضين 
بالخدل رو ت ,مكل ذلك قو طا اء جد صادق 
قطعًا. فهذا الدليل يتألف من مقدمتين ونتيجة. 
وهكذا يقال فى موسى وعيسى وغيرهما من الأنبياء. 
ومِنْ أمثلةٍ العلم الاستدلالِيَ العلمُ بحدوثِ العالّم الى هو 
يقبن فإنه يُسعدل على إثباته بدليل موف من 'فضيعين آى 
حُكُمَينَ ثم نتيجةٍ كأن يقال العالم متغير وكل متغير حادث 
فالعالم حادثٌ. وكذا إثبات وجود الصانع يقال فيه العالم 
حادثٌ وکل حادث له صانعٌ فهاتان قضيتان يُستخرج منهما 
المطلوبٌ وهو العالم له صانع . 
قال المؤلف رحمه الله [والعلم الثابت بو يُضاهى اليل الاب 
بالضرورة فى لبقن والنَباتِ]. 
(الشرخ) أنَّ العلم الذِى يُستفاد مِنْ خبر المعصوم يُسَابهُ العلمَ 
الثايث: بالضروزة كالمتحسوسات والقضايا المتوائرة في الشقخ 
والثباتِ أئْ عدم احتمال الزوال بتشكيك المشكّكِ فى حق من 
شهده» وأما فى حق مّن لم يشهد خبرٌ المعصوم بل وصل إليه 
خبره بواسطة فإنما يفيد ذلك العلمّ القطعى إذا بلغه الخبر 
بالتواتر. 


قال المؤلف رحمه الله [وأما العقل فهو سَبْبّ للعلم أيضًا]. 
(الشرخ) أنَّ العقل مفيد للعلم فإن قيل لو كان هذا يفيد العلم 
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SS 
فالجواب أن يقال إنما لم يحصل لهم العلم به لفساد نظرهم‎ 
وأما النظر الصحيح وهو الذِى استوفى شرط النظر فهو فى حدٍ‎ 
ذاته مفيد للعلم القطعىّ.‎ 
قال المؤلف رحمه الله [وما ثب منه بالبديهّةٍ فهو ضرورى‎ 
كالعلم بأن كل الشَّْءِ أعظمُ من جُرْئهِ وما نَبَتَ بالاستدلالٍ فهو‎ 
اكتسَابين].‎ 


(الشرخ) أن العلم الحاصل بالعقل يكون بديهيًا أو 
استدلالبا» فما ثبت يِن قضايا العقل بالبديهة فهو ضرورىٌ 
ويعنِى بالبديهة اول وج القلب واا 9 مر ما مِن غير 
احتياج إلى التفكر وذلك كالعلم بأنَّ كلَّ الشَّىْءِ أعظمٌ من جزئه 
بعد تصورٍ معنى الكل والجزء . 

وأمّا الاكتسابئٌ فهو الذِى يحصل من الاكتساب عن مباشرة 
الشخص الأسبابَ باختياره كصرف العقل والنظر فى المقدمات 
فى العلوم الاستدلالية» وكالإصغاء وتقليب الحدقة وتحو ذلك 
فى الحسية . 


تنبيةٌ. قال شرف الدين التلمسانى فى شرح لمع الأدلة 
د الشرع إنما ثبت بالعقل فلا يتصور وروده بما يكذب العقل 
فإنه اعد رآ بذلك لبطل الشرع والعقل معّاء. فإذا تقَرّر 
هذا فقول كل اظ برذ عن الشرع فى الات والا سما 

والصفات بما يوهم خلاف العقل فلا يخلو إما أن يكون e‏ 
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أو ءَاحَادًا فإن كان ءَاحَادًا وهو نص لا يحتمل التأويل قطعنا 
بتكذيب ناقله أو سهوه أو غلطه» وإن كان ظاهرًا فالظاهر منه 
غير مُرَادِء وإن كان متواترًا فلا يتتصور أن يكون نصًا لا يَحتمل 
الفأويل فلا بد أن يكون ظاهرًا أو محكيلا فحيتغل تقول 
الاحيال الان ذل العقل على خلافه ليس بمراد منه اه 

وعدا الل ذكره ابن التلمسات رحينه اللة هن الاق عليه 
المحزفرة Na‏ الخطيبٌ البغدادى فى 
كفا اها د اا ا ی ا الا ا 
متّصل الإسناد رَد بأمور أحدها أن يخالف موجَبات العقول 
فيُعلم بطلانه لان الشرع إنما يرد بمجوّزات العقول وأمًّا بخلاف 
العقول فلاء والثانى أن يخالف نص الكتاب أو السنة المتواترة 
فيُعلم أنه لا أصل له أو منسوء والثالث أن يُخالف الإجماع 
فيُستدل على أنه منسوحٌ أو لا أصل له لأنه لا يجوز أن يكون 
صحيحًا غير منسوخ وتجمع الأمة على خلافه] انتهى . 

فعلماء الحديث يحكمون أن الحديث إذا خالف صريح العقل 
أو النّص القرءانى أو الحديث المتواتر ولم يُقبل تأويلا فهو 
باطلٌ وهو ما ذكره الفقهاء والأصوليون فى كتب أصول الفقه 
كجمع الجوامع لتاج الدين السبكئّ وغيره. 

قال المؤلف رحمه الله [والإلهام ليس من أسباب المعرفةٍ 
بصحة الشَّيْءِ عند أهل الحقً]. 


(الشرح) أنَّ إلهام الول ليس من أسباب العلم القطعئّ فهو 
ن بحجة وكذا المنام. والمراد بالإلهام هنا ما يَلقى فين 
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القلب من طريق الفيض» ومعنى الفيض ما يكون من غير سابقة 
طلب ويقال له الوارد باصطلاح الصوفية. قال رئيس الصوفية 
بجعي نر الناس يريما قط لے الک عن نكت 
القوم فلا أقبلها إلا بشاهِدَئ عدلٍ من الكتاب والسنة اه 
والنكتةٌ هى الواردٌ. 
قال ات رحمه الله [ العام ببجميع بع أجزائه محدّثٌ إذ هو 
أعيان وأعراضٌ فالأعيان ما له نا بذاټه وهو إما مركب وهو 
الجسم أو غير مركب كالجوهر وهو الجُرُِ الذى لا بَتّجَأ]. 
(الشرح) آنا سوى الله تعالى وهو العالَمٌ بج بجميع أجزائه 
مِن السمواتِ وما فيها والأرض وما 2 مِمَا r‏ فی 
الد حادفٌ. وهذا الأمر عليه كل الطوائف التى تنتحل 
الأديان ولم يخالف فى ذلك إلا الفلاسفة. 
وقسم المؤلفٌ رحمه الله العالّمٌ إلى أعيان وأعراض ولا 
ثالتَ لَهُما لأنَّ الأعيان ما له قيامٌ بذاته أئ تَحَيرٌ بنفسه أى ليس 
تحيزه تابعًا لتحيزٍ شَىْءٍ ءاخر كالشخص من الأشخاص من بنى 
ءام وكالفرد من أفراد الحجر والفرد من أفراد الشجر إلى غير 
اللضه عه الأقياء أعيان O‏ فد | مهفا اه 
تابع لِتَحَيْرٍ شئء ا 
لاعن ]ها عر و a‏ 
أو غيرٌ مركبة كالجوهرء والجوهرٌ فى اللغة الأصل وفِى 
اصطلاح المتكلِّمِينَ الجزء الى لا يقبل الانقسام مِن التناهى 
فى القِلّةِ ويقال له الجوهر الفردٌ. وإنما سُّيَىَ الجوهرٌ لأنه أصل 
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الأجسام فإنها تحصل مِن جوهرين فأكثر فتصيرٌ قابلة للانقسام 
ويعبّرٌ عنه بالجء الذى لاا 

وبرهان حدوث العالم هو ملازمتّه للأعراض الحادثة فإن 
والسكون» وهذه الأعراض حادثة بدليل مشاهدة تغيرهاء فيلرَم 
حدوثٌ الأجرامٌ واستحالَةَ وجودها فى الأزلٍ قطعًا لاستحالة 
انفكاكها عن الأعراض إذ حدوث أحد المتلازمين يسثلزم 
حدوتٌ الآخر ضرورة . 

قال المؤلف رحمه الله [وَالعَرَض ما لا يقوم بذاتِه]. 


(الشرح) أن العرضن: الذى هو أحن تى الحادثات ما لا 
يقوم بذاته بل بغيره بأن يكون تابعًا له فى الفحيز كياضن الجسم 
الأبيض وسواد الجسم الأسود وحركة الجرم وسكونه ونحو 
ذلك:. 
قال فى شرح الكبرى العَرَضٌ ما كانت ذاته لا تشغل فراعًا 
ولا له قيامٌ بنفسه وإنما يكون وجوده تابعًا لوجود الجوهر 
كالعلم الذِى يقوم بالجوهر وكالحركة واللون فإنها لا تشغل 
فراغًا بل الفراع الذى شغله الجوهرٌ قبل اتصافه بها هو الفراغ 
الذى شغله مع اتصافه بها من غير زيادة اه 
قال المؤلف رحمه الله اورت الأجسام والجواهر 
كالألوان والأكوانٍ والطعُوم والروائح]. 


(الشرخ) أن العرّضّ يحدّتٌ فى الأجسام المركَبّة والجواهر 
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غيرٍ المركَبَةٍ فل منهما يِف بالصفاتٍ وتقومٌ به المعَانى ومِنْ 
أمثلة الأعراض الألوان كالبياض والسواد وما بينهما ومنها 
الأكران ومن الاجسماع والافتراق والحركة والسكون فإنها لا 
تتحيز بذاتها كما قال الإمامٌ البيهقئٌ فى كتابه الأسماء والصفات 
ما نصه [الله تعالى لا يوصف بالحركة لأن الحركة والسكون 
يتعاقبان فى محل واحدء وإنما يجوز أن يوصف بالحركة من 
يجوز أن يوصف بالسكون وكلاهما من أعراض الحدث 
وأوصاف المخلوقين والله تبارك وتعالى متعال عنهما ليس 
كمثله شیء] اه 

وكذلك الطعومٌ والروائح من الأعراضء فأما الطعوم 
فأنواعها تسعة وهى المرارة والحرافة والملوحة والعفوصة 
والحموضة والقبض والحلاوة والدسومة والتفاهة وهى أى 
التفاهة عبارة عن طعم بين الحلاوة والدسومة وحصروها فِى 
هذه الأقسام التسعة بطريق الت > وأما الروائح فأنواعها متعددة 
وليست لها أسماءٌ مخصوصة. 

قال المؤلف رحمه الله [وَالمُحدِتٌ للعالم هو اللهُ تعالى]. 

(الشرغ) أن الله تعالى هى الذات الواجث الوجوو أي الذى 
وجوده بذاته مِن غير أن يحتاجَ إلى شَيْءٍ أصلا لأنه لو كان 
جائرٌ الوجودٍ لا واجب الوجود لكان من جملة العالم فلم 

ودليل افتقارٍ الحادث إلى محدِثٍ شرحه العلامة محمد بن 


أحمد مَيّارَة المالكئٌ فى كتابه الدر الثمين والمورد المعين فى 
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شرح أبيات منظومة ابن عاشر فقال [وافتقارٌ كل حادث إلى 
محدث منهم من قال إنه أمر ضرورى لا يفتقر إلى دليل حتى 
قال الإمام الفخر فى المعالم إن العلم بذلك مركورٌ فى فطرة 
طباع الصبيان فإنك إذا لطمتٌ وجة الصبئّ من حيتٌُ لا يراك 
وقلت إنه حصلت هذه اللطمة من غير فاعل ألبتة لا يصدقك بل 
فى فطرة البهائم فإن الحمار إذا أحس 507 الخشبة فزع لأنه 
تقرر فى فطرته أن حصول صوت الخشبة بدون الخشبة محال» 
ومنهم من قال إن العلم بذلك نظرىٌ وهو الصحيح إلا أنه 
د ولأجل قُرْبوِ ظنَّ بعضُهم أن ذلك العلمَ 
رور لضت أن الحادث إذا حدث فِى الوقت المعين 
فالعقل لا ر يمنع استمرارَ علمِه ولا يمنع صحة تقدمه على الوقت 
الذى وجد فيه بأوقات أو تأخره عنه بساعات» فاختصاصه 
بالوجود بدلا عن العدّم المجوّز موجه يروت الوقت لا 

قبله ولا بعده يفتقر قطعًا إلى محدِثٍ يخْصِّصّهُ ہما ذكر بدلا عن 
مقابله» ولو حدث بنفسه لاجتمع التساوى والرّجحان 
واجتماعُهُما محال لأنهما متنافيان» وبيانه أن العالم يصح 
وجوده ويصح عدمه على السواء كما مر فلو حدث بنفسه ولم 
يفتقر إلى محدث لزم أن يكون وجوده الذى فُرِضَ مساواثة 
لعدمه مرجحًا بلا سبب على عدمه الذى فض أيضًا سناو : 
لوجوده وهو محال فتعيّنَ أن يكون المرجّحٌ لوجوده على عدمه 
والمَرَّجَحٌ لِكَوْنٍ 00000 الوقت دون وقتٍ عَاخََرَ غيره وهو 
الفاعل المختار جل وعلاء فقد ظهر استحالة إيجادٍ العالم نفسَّه 
بل هو مفْتَقِرٌ إلى غيره فى تخصيصه بالوجود دون العدم 
المساوى له أو الراجح عليه وفى تخصيصه بالمكان 


A Ne 
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المخصوص دون سائر الأمكنة وفى تخصيصه بالزمان 
المخصوص دون ار الآزمنة وفى تخصيصه بالمقدار 
المخصوص دون سائر المقادير a E‏ 
المخصوصة دون سائر الصفات فهذه الأشياء كلها متساويةٌ 
تاعس انه وت شيا على و يدن على أ المرجّح غيرها 
وهر الله تعالى . 

ولا يصح أن يكونَ العام أزكا لآ پا لرحجوق لآنه لو كان 
قديمًا ولا لدوم وود أئيياة داخلةٍ فى الوجود لا نهاية لها 
وهذا باطل عقا لآنه يلزم منه الاي وهو توقث وجود شيع 
على شَئْءٍ قله منوقِفٍ ب على شَيْءٍ قبِلَهُ إلى غير نهاية وهذا محال 
أنه يلزم عليه توف دخول الحادث الحالِيّ فى الوجودٍ على 
نفاد وانتهاء ا التى قَبلَة وانتهاءٌ ما لاا ا 
أو يلزم منه الدّورٌ وهو توقفُ وجود الشَّىْءِ على ما يَتوقث 
وجوده عليه بواسطة أو بغير واسطة وهذا أيضًا نال كإحالة 
اليل لأنه يلزمٌ عليه تقدّمٌ الشَّىْءِ على ذَاتِهِ باعتبار وتِأخُرْهُ 
عنها باعتبار وهو محالٌ. 

قال المؤلف رحمه الله [الواحد]. 

(الشرخ) أنَّ صانع العالم واحدٌّ. قال الإمام أبو حنيفة رَضِىَ 
الله عنه فى الفقه الأكبر والله تعالى واحد لا من طريق العدد 
ولكن من طريق أنه لا شريك له لا يُشبه شيئًا من الأشياء مِن 
خلقه ولا يشبهه شىءٌ من خلقه اه 

واد تهر غد آهل الحق الاستدلال على ابات الوحدة لله 
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ا 35 7 5 وتقزيو أن يناك لى أمكم لياق أأنكة 
بينهما تمانعٌ بأن يريد أحذّهما حركة زيدٍ والآخرٌ سكوته وحينئذٍ 
ِمّا أن لا يحصل الأمرانٍ فيلزم عجِرّهُما والعاجرٌ ليس إلها 
وإما أن يحصل الأمران فيجتمع الضدانٍ وهو محال أو يحصل 
أمر منهما و ي وهو 0 عادو ي لما فيه 
فيكون محال . 

قال المؤلف رحمه الله [القديم]. 


(الشرخ) أن واجب الوجود لا يكون إلا قديمًا أئ لا ابتداء 
لوجوده إِذ لو كان ادا ا بالعدم لكان وجوده بغيره كما 


فإن قيل لم يث شت أن القديم | سم لله تعالى قرءانًا ولا حديثًا 
فالجواب أن الأمة أجمعث على يي على الله فلا 
وجه للاعتراض فى ذلك. وقد صم فی حديثٍ أبى داود قولَهُ 
كل إذا أراد دخولَ المسجد أعوذ باللو العظيم وبوجهه الكريم 
ا القديم مِنَ الشَيّطَانِ الرّجِيم اه فإذا جاز إطلاق القديم 
على صفة الذاتِ المقدّس لم يكن إل بمعئى ما لا بداية له 
فيجوزٌ إِطلاقُهُ على الذاتِ وهو يشهدٌ لِمَا أجمعتٍ الأمة عليه. 

ومعنى القِدَم المُراد فى هذا الباب هو القِدّمُ الذَاتِيُ وليس 
القدمّ الزمانِيٌ . 


.)۲۲( سورة الأنبياء/ ءاية‎ )١( 
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قال المؤلف رحمه الله [الحنٌ القادر العليم السميع البصير 
الشائى المريد]. 


(الشرخ) أنَّ الله تبارك وتعالى متّصف بالحياة والقدرة والعلم 
والسمع والبصر والمشيئة وهى الإرادة فهو تبارك وتعالى حى 
بحياةٍ أزلية أبدية وقادرٌ بقدرة أزلية أبدية وعليم بعلم أزلئ أبديٌ 
وسميعٌ بسمع أزليَ أبديٌ وبصيرٌ ببصر أئ رؤية ثابتة له فى 
الآزل وشاء ك أزلية ية قيذه الالفاظ لذ تطلق على غير 
الله تعالى بالمعتى الذق تطلق اذا وضت الله تعالى يمعائيها 
قن ناك إلا الأنفان. فى الفط فا الا ا ر الله 
مها ا ا أزلية أبدية والضاة الت رفت بها غيده 
ا خاد قايلة ووم .حك ذانيا لاا بعل اجرد ها هة 
بالعدم» وكذلك عِلمْ غيره وسمغه وبصرّه ومشيئتُه وإرادته فإنها 
حادثة تقبل العدم بعد وجودها كما أنها حدثث بعد عدم فلا 
اشتراك بين. الله وبين غيره فيها. 

قال المؤلف رحمه الله [ليس بِعَرَضٍ ولا جسم]. 

(الشرخ) أن الله تبارك وتعالى ليس عَرَضًا لأن الله تعالى 
قائم بذاته فوجوذه ليس قائمًا بغيره والعَرَض قائم بغيره فهو لا 
يقوم بذاته بل يفتقر إلى محل يقوم به ويكون ممکتاء ولان منه 
ما لا يبقى زمانين والله ليس مقترنا بالزمن. 
كان كذلك كان مُحدثا كما تقدَّمْ. 


قال سيف الدين الآمدى فى كتابه غاية المرام فى علم 
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الكلام ما نضّهُ فإِنْ قيل ما نشاهده من الموجودات ليس إلا 


ر 


أجسامًا وأعراضًا وإثباتُ قسم ثالث مما لا تَعْقِلهُء قُلنا مَنْشَاُ 
الحَبْطِ هلهنا إنما هو مِن الوهم بإعطاء الغائب حكم الشاهد 
والحكم على غير المحسوس بما كم به على المحسوس 
والوهم كاذبٌ غيرٌ صادقٍ بل وقد يشتد وَهُمّ بعض الناس بحيث 
بق به على العقل وذلك کمن يشر عن الكبية لفن بست فة 
ذلك» فاللبيبٌ من ترك الوهم جانبًا ولم يتخذ غير البرهان 
والدليل ضاحبّاء وإذا غرف أن مسعتد ذلك ليس إلا مجرة 
الوهم فطريق كشف الخيال إنما هو بالنظر فِى البرهان فَإِنّا قد 
ّنا أنه لا بد من موجود هو مُبْدُِ الكائنات وبيّنا أنه لا جائز 
أذيكوة لومت من الموتجودات شاهدًا ولا غاتبًا » ومع تسليم 
هاتين القاعدتين يتبيّن أن ما يقضى به الوهم لا حاصل له. 

ثم لو لزم أن يكون جسمًا كما فِى الشاهد للزم أن يكون 
حادثًا كما فى الشاهد وهو ممتنع لما سبق اه 

وقال الإمامٌ أبو القاسم الأنصارئ النيسابورئ شارح كتاب 
الإرشاد لإمام الحرمين نقولٌ سبيل التوصل إلى درك المعلومات 
الأدلة دون الأوهام ورُب أمر يَتوصل العقل إلى ثبوته مع تقاعد 
الوهم عنه» وكيف يدرك العقلٌ موجودًا يحاذى العرشَ مع 
استحالة 3 يكون مثل العرش فى القدر أو دونه أو أكبرَ منه وهذا 
حكم كل مختّصٌ بجهة. ثم نقول الجوهر الفرد لا يتصور فى 
الوهم وهو معقولٌ بالدليل» وكذلك الو قت الواحدة ا 
والايكء وكذلك الروح» ومّن أراد تصوير الأرض والسداء هنك" 
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فى نفسه فلا يتصور له إلا بعضهاء. وكذلك تصوير ما لا نهاية له مِن 
معلومات الله تعالى ومقدوراتهء فإذا زالت الأوهامٌ عن كثير مِن 
الموجوداتٍ فكيف يُظلّبُ بها القديم سبحانه الذِى لا تشبهه 
المخلوقات فهو سبحانه لا يتصور فى الوهم فإنه لا يتَصَوَّ ضور إلا 
ورا ولا کر إلا مَك قال الله انی اي كت 
1 ل و ر 
ي ومّن لا مِثل له لا يَتَمَثل فى الوهم» فمن عرفه عرفه 
بنعت جلاله بأدلة العقول وهى الأفعال ا صفاته» 
و 0 | 

وقد قبل فی قوله تعالى وان إل رَيْكَ الصتبى 4" إليه 
م كن ل ول أ م مب ود ارس موأ 
5 أن انئ وك قال إن كر ال الى فاته اه 
ا ل 
جیا کقدر ای س أو سب أشبار بارع كما كن عن 
هشام الرافضيّ أو كلامًا ءَاخَرَ تقشعر منه جلود الدين يخشون 
ربهم فقد عبد غير الله فهو كاف اه 

ونقل ابن المعلم القرشِئُ عن الإمام أبى عبد الله محمد بن 
عمر الأنصاريٌ القرطبئ قال والذِى يقتضى بطلان الجهة 
والمكان مع ما قررناه من كلام شيخنا وغيره من العلماء وجهان 
أحدقها أن الحية لر فرت لكان بها تنه الكمال رغال 
الخلق مسن كمال ذاته عا لا يكون به كاماد : 


.)١١( سورة الشورى/ ءاية‎ )١( 
سورة النجم/ عاية (؟5).‎ (۲) 


مختصر المطالب الوفية فى شرح العقائد النسفية ۳ 


اا أن اة ایا أكون کدی أن حافك قن كانت 
قديمة أذّى إلى محالين اي أن يكون ت البارئ فى الأزل 
غیرُه» والقديمان ليس أحذهما بان يكون مكانا للثانى بأولى من 
الآخَر فافتقرَ إلى مخصّص يقل الكلام إليه وما يُمْضِى إلى 
المُحَالٍ محال اه 


قال المؤلف رحمه الله [ولا جوهر ]. 


(الشرخ) أنه يستحيل على الله تعالى أن يكون جوهرًا وهو 
فى غوف« المكلمين من أهل ال اله الزق لا يعجرا من 
القلة مع تحيزه ويكون جزءًا للجسم فالله تعالى منزة عن ذلك. 
ورود الشرع بذلك مع تبادر الفهم اا المركب المتحيز وقد 
اتفق أهل السنة أنه لا يجوز إطلاق لفط غير واردٍ على الله 
إذا كان يُوهم ما لا يليق ا تعالى كلفظ الجن هه مع 
كوه وصمًا فما كان جامدًا من أسماء الأعيان كالرُوح فإنه 
ممنوعٌ بالأولّى وبالإجماع فإطلاق سيد قطب عبارةً [الريشة 
المبدعة] و[القوة الخالقة] على الله ممنوعٌ بالاتفاق لأنه ليس 
وصمًا فالريشة اسم من أسماء الأعيان والقوة صفةٌ وليست 
لفظا من ألفاظ الوصف. 

فإن قيل كيف جاز إطلاق الموجودٍ والواجب والقديم 
الشرعٌ نضا قلنا جاز إطلاق ذلك على الله بطريق الإجماع وهو 


۲٤‏ مختصر المطالب الوفية فى شرح العقائد النسفية 


قال أبو إسحلق الشيرازىٌ فى اللمع اعلمْ أنَّ الإجماعَ لا 
ينعقدٌ إلا عن دليل فإذا رأينا إجماعهم على حكم علمنا أنَّ 
هناك دليلًا جمعهم سواءٌ عرفا ذلك الدليل أو لم نعرفْه اه 


قال المؤلف رحمه الله [ولا مُصوّر]. 


(الشرح) أنَّ الله تبارك وتعالى يستحيل أن يكون مصوّرًا أئ 
ذا صورة وشكل مثل صورة الإنسان أو الفرس أو غيرهما لأن 
ذلك من خواص الأجسام تحصل لها بواسطة الكميات 
والكيفيات وإحاطة الحدود والنهايات. 
ونقل الحافظ البيهقَئٌ فى الأسماء والصفات عن الحافظ 
المحدك النقيد أن لمان الحخظات آ ف قال إن الل بج علا 
وعلى كل م أن يعلمه اذ ريا لبس بدي ورك ا 
الصورة تقتضى الكيفية وهى عن الله وعن صفاته مَنْفِيَةَ اه 
قال المؤلف رحمه الله [ولا محدوو]. 


(الشرح) أنَّ الله تعالى مره عن أن يكون ذا حدّ ونهايةٍ 
كسائر الأجسام فالعرش الذي كو اكير الاحرام محدودٌ وكذا 
الذرة محدودة لأنَّ الفرق بينهما من حيث كثرة الأجزاء ويَلَتُهَاء 
فالعرش أجزاؤة کیره وَالذَرَهُ أجزاؤٌها قليلةٌ فلا يتوه متوهم 
غافل غخ ریه الله تعالى أن مرادهم بِنْمَي المحدودية عَن الله 
أنه ليس شينًا صغيرًا قليلَ الأجزاء بحيث يدخل تحت الحصر 
وإنما عو شا ۶ لا نستطيع أن خت أجزاءة كالعرش بل المراد 
أنه سبحانه لا أجزاءً له لأنه ليس جسمًا واسعَ المساحة ولا 
ا الا نجي احا و دا اي 


مختصر المطالب الوفية فى شرح العقائد النسفية ۲٥‏ 
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العلم على الوجه الذِى يَنْفى عنهم توّهمّ المعتى الفاسد لأنه قد 
يتوهم بعضٌ الجهال فى أيامنا أنه إذا قيل الله ليس له حدّ أو 
ليس بمحدود أن معناه جرم كبير» واعتقاد الجرم فى الله كفر 
فمن اعتقده جرمًا صغيرًا أو اعتقده جرمًا كبيرًا كالعرش أو 
أوسعٌ منه فهو جاهل بالله غيرٌ عارفيٍ بربه فالله تعالى منزةٌ عن 
العدوة آي ۷ بجو عله عا ولأ فعا أن ن له عد كاد 
بحرو ا ال إن معدا ل لت ب نهو لهه كنا قال عقن 
المجسمة من الحنابلة مِن أسلاف ابن تيمية وذلك لأن المحدود 
يحتاج إلى من حدَهُ والمحتاج إلى غيره محدّثٌ والمحدّثُ لا 
يكون إِلهًا لأن مِن شرط الإله الأزلية والقِدّم. 

والذرةٌ المتقدّمُ ذِكْرُها عند أهل اللغة والمتكلمين تُطلق على 
النملة الصغيرة الحمراء التى تزن المائة منها كوزن حبة شعير 
وتطلق أيضًا على الهَباء الذِى يُرى فى شعاع الشمس الداخل 


من النافلة. 


ويكفى لِنَفْى الحدّ والحجم عن الله تعالى مِن حيث ال 
الشرعی قوله تعالى فی سورة الشوری ليس کیو تی“ 
لآنه لو كان حجمًا لكان له أمال لا تحصى وهذا من الأولّات 
ف 'مفهومات هذه الآية لأن لفط شن ذكرة ذكرك فى الآية ف 
معرض التفي فيشمل كل ما سوى الله من حجم كثيف وحجم 
لطيف» فقول مشبهة العصر إن معنى الآية ليس له مِثلٌ فيما 
نعرفه عجيبٌ فى التحريفِ لغة وشرعًا وعقلا وزيعٌ من القول لا 
يلتفت إليه . 


)غ0 سورة الشورى/ ءاية (۱۱). 
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قال نُعيم بن حمّاد ما نصه من شَبّه الله بشىء من خلقه فقد 
كفر ومن أنكر ما وصف الله به نفسه فقد كفر اه 

وقال الحافظ المجتهد إسحق بن راهويه من وصف الله فشبه 
صفاته بصفاتٍ أحد من خلق الله فهو كافر بالله العظيم اه 

وقال الإمام الطحاوىٌ فى عقيدتِه التى سمّاها ذكر بيان عقيدة 
أهل السنة والجماعة ومّن وصف الله بمعنّى مِن معانى البشر 
فقد كفرَ اه أئ أن من وصف الله تعالى بوصفٍ مِن أوصاف 
البشر فقد كفر لإثباتِه المماثلة بينه تعالى وبين خلقه وذلك مَنْفِىٌ 
الت وبالقضية العقلبة وهي أنه لو كان مخصفا يصفة مخ 
أوصاف البشر لكان يجوز عليه ما يجوز على البشر مِن حدوثِ 
وفناء وتطوّر وتغير ونحو ذلك ومن جاز عليه ذلك فلا يصلح 
أن يكون مكوّنًا للحادثاتِ تعالى الله عن ذلك. 

وحكى عن الإمام الشافعیٌ رَضِىَ الله عنه أنه قال مَّن انتهض 
لمعرفة مدبره فانتهى إلى موجود ينتهى إليه فكرّهُ فهو مُشَبَهَ وإن 
اطمأن إلى العدم الصرف فهو معطل وإن اطمأن إلى موجود 
واغثرف بالعتجز عن إذراكه فهو موحد اھ 

قال المؤلف رحمه الله [ولا معدو ولا مِتَبَعْض ولا متجرٌ 


- 


Gg 


وم س 


ولا متركب]. 
(الشرخ) أنه تعالى ليس ذا عدد وكثرة يعنِى أن الله منزه عن 
الكمية لأن الكمية تقتضى التركيبّ كالمقادير أو التعدّدّ كالأفراد 
المتعددة وكلا ذلك مستحيل على الله فهو تعالى ليس ذا 


مختصر المطالب الوفية فى شرح العقائد النسفية ۲۷ 
الاحتياج المتافى للقدم فما له أجزاء يُسَمَّى باعتبار تأليفه منها 
متركبًا وباعتبارٍ انحلاله إليها متبعضًا ومتجزنًا 
قال المؤلف رحمه الله [ولا متناو ] . 
(الشرح) أنَّ التناهئ من صفات المقادير والأعداد والله 
متعال عن ذلك لذلك فهو منزه عن التناهى . 
قال المؤلف رحمه الله [ولا يُوصَف بالماهية]. 
(الشرخ) أنه تعالى لا يوصف بالمجانسة للأشياء وذلك 
مأخوذ مِن قولهم ما هو أئْ مِن أي جنس هو. 
قال المؤلف رحمه الله [ولا بالكيفية]. 
(الشرح) أن الله تعالى منزه عن الكيفية ومراده بالكيفية ما كان 
من نحو اللون کک e‏ ا والرطوبة 
ال الولف وحمه الله e‏ 


(الشرخ) أنَّ الله منزه عن التمكن فى مكان لأن التمكن عبارة 
عن نفوذ بُعْدٍ أي امتدادٍ فى بُعْدٍ ءَاخَرَ يسمونه المكان» والله 
منزه عن الامتداد والمقدار لاستلزامه التجرؤ. 

ا 
فيكون محلا للحوادث وكلا ذلك مستحيل. وأيضًا إما أن يُسَاوِىَ 
الحيّرٌ أو ينقصّ عنه فيكون متناهيًا أو يزيد عليه فيكون متجزنًا . 


وإذا لم يكن فی مكانٍ لم يكن فى جِهَةٍ لا علو ولا سُفْلٍ ولا 


۲۸ مختصر المطالب الوفية فى شرح العقائد النسفية 


رها ن الجا اا حدر وأطراك لاك ار ف ال 
باعتبان عرؤضن الإضافة إلى شىء 

وربما قال بعض المجسمة [جهة العُلْوِ غيرٌ جهة السُفْل لأنَّ 
جهة السُّفْلِ نق يجب تنزيهه عنها وأما جهة العُلْوِ فكمال] 
فالجواب أن يقال لَهُم الجهاثٌ كلها لا تقتضى الكمال فى حد 
ذاتها لآن الشأن ليس فى علو المكان بل الشأنُ فى عُلّوَ القَدْرِ 
بل مِنَ المَشَاهَدٍ فى البشر أنَّ أحدّهم قد يختصٌ بالمكان العالى 
ومّن هو أعلى منه قدرًا يكون فى المكان المنخفض ويحصل 
ذلك للسلاطين فإن حرسهم يكونون فى مكان عالٍ وهم أسفل 
منهم فلم يكن فى عُلُوَ الجهة وعُلُوَ المكان شأنُ. 

ثم إن الأنبياء مستقرهم فى الدنيا الأرضٌ وفى الآخرة الجنةٌ 
وهم أعلى قدرًا من الملائكة الحافين حول العرش والذين هم 
فى أعلى من مستقر الأنبياء من حيثٌ الجهة فكون مُسْتَمَرَ حملة 
العرش متلا فرق سر الأنياء من حك الجية ليس ليلا على 
أنهم أكمل من الأنبياء بل ولا على مساواتهم لهم. 

فإذا تقرر هذا فلا يُهَوَلَنَكُمْ قول المشبهة إِنَّ القولَ بأن الله 
موجود مِن غير أن يكون مُتَّصِلا بالعالم ولا منفصلا عنه ولا 
داخله ولا خارجه نَم لوجود الله. يقال لهم هذه شبهة بنيتموها 
على أصل غير صحيح وهو أنكم جعلتم شرط الوجود أن يكون 
الشىءٌ له اتصالٌ أو انفصالٌ وأن يكون داخل العالم أو خارجهء 
بل المشبهة يعترفون أن الله كان موجودًا قبل العالم لا داخله ولا 
خارجّه فيقال لهم كذلك بعد أن خلق العالم هو موجود كما كان 
لا داخل العالم ولا خارجة فتبظل بهذا شبهئهُم وتمويههُم. 
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ولو كان الله داخل العالم لكان مَحويًا بالعالم ومظرونًا 
وذلك شض انات الك لله تعالى ولى كان كذلك لكان اله 
أمثالٌ فى خلقه» ولو كان خارجٌ العالم لكان محاذيًا للعالم 
بقدر العالم أو أصغر أو أكبر منه وذلك يقتضى تقديرَ ذاتِ الله 
ويؤدٌّى إلى إثبات الجزء له تعالى وذلك يُنَافِى الآزلية والقدم 
فإن الله تبارك وتعالى هو الذى جعل خلقه على مقاديرَ مختلفة 
ولو كان له مقدار لكان له أمثال فی خلقه . 

وبعبارة أخرى يقال كل شَئءٍ له مقدار فهو مخلوق حادث 
يحتاج إلى من جعله على ذلك المقدار كالإنسان له مقدارٌ أربعة 
أذرع طولًا وذراعٌ تمرضًا فهو بحاجة لمن جعله على ذلك 
المقدار وكالشمس لها كمية يعلمها الله فَهِىَ محتاجة إلى من 
خصصها بتلك الكمية وكالأرض والسماءِ والعرش كلّ له كميةٌ 
ا #كررة له كمية ل شير لا ` 

وقد نص الإمام المحدث الحافظ المفسر عبد الرحمن بن 
الجوزيٌ الحنبلئ على نَفُى التحيز فِى المكان والاتصال 
والانفصال والاجتماع والافتراق عن الله تعالى فقال فِى كتابه 
دفع شْبَهِ التشبيه يَحْكى قول المجَسّم الحنبلئ ابن الزاغونِي قال 
يعنى ابنَ الزاغونِيَّ المجسمّ [وقد ثبت أن الأماكن ليست فى 
ذاته ولا ذاته فيها فثبت انفصاله عنها ولا بد من شيءِ د به 
الفصل فلما قال م أسْتوَى"'' علمنا اختصاصه بتلك الجهة] 
قال اول بد أن بكو ةلدات تهاب وغابة بعلمها] فال ابه 
الجوزيٌ قلت [هذا رجل لا يدرى ما يقول لأنه إذا قَدَّر غاية 


)0( سورة الحديد/ عاية (8). 
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وفصلًا بين الخالق والمخلوق فقد حدّده وأقرّ بأنه جسم وهو 
يقول فى كتابه إنه ليس بجوهر لأن الجوهرٌ ما تحيّر ثم يُثبت له 
مكانًا يتحيز فيه. قلت وهذا كلام جَهل مِن قائله وتشبية محض 
فما عرف هذا الشيحٌ ما يجب للخالق وما يستحيل عليه فإن 
وجوه تعالى ليس كوجود الجواهر والأجسام التى لا بد لها 
من حيز. والتحتٌ والفوق إنما يكون فيما يقابل ويحادّى. ومن 
ضرورة المحاذئ أن يكوث أكبر من المحاذئ أو صخر أو متاه 
وأن هذا ومثلّه إنما يكون فى الأجسام. وكلٌ ما يُحَاذِى 
الأجسامٌ يجوز أن وما جاز عليه مماسة الأجسام 
ومباينتُها فهو حادث اذ قد ثبت أن الدليل على حدوث الجواهر 
ا لوالاب فإن أجازوا هذا عليه قالوا بجواز 
حدوثه وإن منعوا جوارٌ هذا عليه لم ببق لنا طريقٌ لإثبات حَدَثِ 
الجواخر. ومقى قدرنا مستا عن الل والهيز ومحتاجا إلى 
الحيز ثم قلنا إما أن يكونا متجاورين أو متباينين كان ذلك 
محالا فإن التجاور والتباينَ من لوازم النّحيز فى المتحيّزات» 
وقد ثبت أن الاجتماع والافتراق من لوازم المتحيّزء والحق 
سبحانه وتعالى لا يوصف بالتحيز لأنه لو كان متحيرًا لم يخل 
اھا أذ يكون ماكنا فى عت او حم كا عه ولا يجوز أن 
يُوصف بحركة ولا سكون ولا اجتماع ولا افتراق» وما جاور 
أو باينَ فقد تناهى | دا والمشاعى إذا خض يمقدان استدعين 
مخصّصًّاء وكذا ینبغی أن يقال ليس بداخل فِى العالم r‏ 
بخارج منه لأن الدخول والخروجٌ مِن لوازم المتحيزات وهما 
كالحركة والسكون وسائر الأعراض التى تختصٌ بالأجرام] ثم 
قال [وقد حملهم الحِسٌ على التشبيه والتخليط حتى قال 
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بعضهُم إنما ذَكّر الاستواءة على العرش لأنه أقربٌ الموجودات 
إلبه وهذا جهل أيضًا لأن قرب المسافة لا يُتصور إلا فى حق 
الجسم. وقال بعضهُم جهة العرش e‏ 
ولا با جت الت وهذا صريح فى التجسيم والتبعيض 
وها علا كيت بست هذا القائل إلى متها واحتج بعضهم 
أنه ٠‏ على العرش بقوله تعالى و لكر ايت وال 
عر وبقوله وهو قار رق او 8 
ذلك ام أن الفوقية الحسيَّةَ إنما تكون لجسم أو 
جؤهر وان القفوقة قن تطاق. لعلو لر شقان فلان فرق ادن 
ثم إنه كما قال وق عِبَادِوٌ؟7" قال وهو می4“ فمن 
حَمّلها على العم حَمَلَ خصمُةُ الاستواءة على القهر] اه أئ 
لسن له أن ينكر عليه وال كان میا فال [وذهية اها 
الى أن الله كنال على ع ورانا ول ااه تكاس 
للعرش والكرسِيّ موضِعٌ قدميه. قلت المماسة إنما تقع بين 
جسمين وما أبقى هذا فى التجسيم بقية] انتهى كلام ابن 
الجوزيىٌ ولقد أجاد وشفى وكفى. 

وقال الإمام المحدّثٌ الفقية الشافعئٌ أبو منصور البغدادىٌ 
الى وصفه ابن حجر المَكّىُ بأنه الإمام الكبير إمام أصحابنا 
أي الشافعية وهو من جملة مشايخ البيهقىّ قال [وأجمعَ 
أصحابنا على إحالة القول بأنه فى مكان أو فى كل مكان ولم 
OE Ee‏ 
(؟) سورة الأنعام/ ءاية .)٠۸(‏ 


(۳) سورة الأنعام/ ءاية (51). 
)€3 سورة الحديد/ عاية (8). 
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بجروا عله عماسة ولا ملاقاء بوحة من الرجرة ولكن اععلفت 
عباراتهم فى ذلك فقال أبو الحسن الأشعرى إن الله عز وجل 
لا يجوز أن يقال إنه فى مكان ولا يقال إنه مباين للعالم ولا إنه 
فى جو العالم لأن قولنا إنه فى العالم يقتضى أن يكون 
محدودًا متناهيًا وقولنا إنه مباينٌ له وخارځ عنه يَقتضى أن يكون 
بينه وبين العالم مسافةٌ والمسافةٌ مكان وقد أطلقنا القول بأنه 
غير مما لمکانٍ] انتهى . 

وقال الحافظ النوويٌ الشافعيئ ما نصه [وتخصل الردة بالقول 
الى هو كفر سواء صدر عن اعتقاد أو عنادٍ أو استهزاء هذا 
قول جملى وأما التفصيل فقال المُتَوَلى مَن اعتقد قِدَمّ العالم أو 
حدوث الصانع أو نَقَى ما هو ثابت للقديم بالإجماع ككونه 
عالمًا قادرًا أو أثبت ما هو منفِيٌ عنه بالإجماع كالألوانٍ أو 
أثبت له الاتصالَ والانفصالَ كان كافرًا] اه 

وقال الغزالئُ مصجِّحٌ الاتصال والانفصال الجسمية والتحيز 
وهو محالٌ على البارئ فانفك عن الضدين كما أن الجماد لا 
هو عالم ولا جاهل لأن مُصَحَصحَ العلم هو الحياة فإذا انتفتٍ 
الحياة انتفى الضدان اه 

وقال الشيخ أبو المعين ميمون بن محمد النسّفى الحنفى 
لسا المتكلمين فى تبصرة الأدلة فى رد قول المشبهة إنه تعالى 
لما كان موجودًا إما أن يكون داخل العالم وإما أن يكون خارج 
العالم وليس بداخل العالم فكان خارجًا منه وهذا يوجبٌ كونه 
بجهة منه قال [والجوابٌ عن هذا الكلام على نحو ما أجبنا عن 
الشبهة المتقدمة أن الموصوف بالدخول والخروج هو الجسم 


مختصر المطالب الوفية فى شرح العقائد النسفية رض 
ال الد نما بين ا تتش لول تخ اقل ترصف 
بکونه اغا ولا غار ا] أ 
OSU aN NEE,‏ 
للعالم أو مباينًا عنه وأيّهما كان ففيه إثباث الجهة قال فِى ردّ 
كلامهم إِنَّ ما ذكرٌ هو مِن وَصْنِ الجسم وقد قامت الدَّلالةٌ على 
بطلانٍ کونو جسمًا ألا ترى أن العَرَضّ لا يُوصَفٌ بكونه مُماسا 
للجوهر ولا مبايئًا له اه ثم قال [وهذا كله لبيان أن ما يزعمون 
ليس من لواحق الوجودٍ بل هو من لواحِتقٍ التبعض والتجزيء 
والتناهى وهی كلها محالٌ على القديم تعالى] اه يعنِى أنه ليس 
ِن شرط الموجودٍ کون غيره مُمَاسَّا له أو مُبايتا أو متصلًا به أو 
نشي ا عه اروا قد أو غا غ ع اتنا هذا عن کد 
التبعض والتّجَرَّئْ والتناهى وذلك كله محال على القديم تعالى. 
5 3 مه ب 04 
قال المؤلف رحمه الله [ولا یحری عليه زمان]. 


(الشرخ) أن الزمان عند آهل السْنّة عبارة عن مدو يُقدّر به 
مُتَجَدّدٌ ءَخَرٌّ. وهو عند الفلاسفة عبارةٌ عن مقدار حركة المَلَّكُ 
وآلله مره عن ذلك جميعًا . 

وما ذكره المؤلف من التنزيهات يُغنى ذِكْرٌ بعضها عن بعض 
إلا أنه أراد الفصيل والتوضيح بأبلغ وجه ورخف 

قال المؤلف رحمه الله [ولا بشبهه شَئْءٌ 

(الشرح) أن الله له يمائلة لداع فإذا 0 بالمماثلة الاتحاد 

فى الحقيقة فظاهرء N Elly,‏ 
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أحدُهما مَسَدَّ الآخر أئ يصلّح كلّ لِمَّا يصلّح له الآخَرٌ فإنَّ 
قكانين: الموسروانف ا ا ق ون الأوضيات: لأن 
أوصافّه يِن العلم والقدرة وغير ذلك أجل وأعلى مِمَّا فى 
المخلوقات بحيث لا مناسبة بينهما. 

قال بعص الممائلة إنما لبت بالا تراك فى جم 
الأوصاف حتى لو اختلفا فى وصف واحد انتفت المماثلة وهذا 
قير سديو لأن احن اللذة لا lO Na‏ 
عمرو فى الفقه إذا كان يساويه ويّسُّدٌ مسدّه فى ذلك الباب وإن 
كان بينهما مخالفة فى وجوو كثيرة. ونسبة ذلك إلى الأشعريّ 
ا له عبار صويدة الى الله نل E‏ 
فى المخاطبّات فى اللغة وَفِى الشرع يقضِى بجواز إطلاق 
المكلبة من غير اشفراط ذلك كما جاء فى الحديت الط 
بالجنطة مثلًا بيثل أى فى الكيل لا فى جميع الأوصاف. 

وقد قال الإمام أبو حنيفة رضى الله عنه أنّى يُشْبه الخالق 
كلوقه اى أي أن الله سات لا كيه شيثا ءل كبيه ف أن 
لا يُشارك شيئًا من المخلوقات فِى صفَةٍ من صفاتِهِ ولا يشاركه 
شَئءٌ مِن المخلوقات فيها. 

قال الفقي المؤرخ المتكلم ابن المعلم القرشئٌ ما نضّه قال 
القشيرئٌ فى عقيدته قال شيوخ هذه الطريقة على ما يدل عليه 
متفرقاتٌ كلامهم ومجموعاتّها ومصنفاتهم فى التوحيد إِنَّ الحقّ 
سبحانه مُوجِدٌ قديم واحد حليم قادر عليم ماجد رحيم مريد 
سميع مجيد رفيع متكلم بصير متكبر قدير حى باق أحدٌ صمد 
وإنه عالم بعلم قادرٌ بقدرة مريدٌ بإرادة سميعٌ بسمع بصير ببصر 
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متكلمٌ بكلام حىٌّ بحياةٍ باق ببقاء ثم قال فيها وإنه أحدىٌ 
الذاتِ لا يَشْبَهُ شيئًا م من المضتوغات ولا يشبهه شي هن 
ارات ليس بجسم ولا جوهر ولا عَرَضٍ ولا صفاثه 
أعراض ولا يتصور فى الأوهام ولا يتقدر فى العقول ولا له 
جهة ولا مكان اه 


قال المؤلف رحمه الله زولا يخرج عن عِلمه علمه وقدرته شَيْة]. 


(الشرخ) أنه لا يخرج عن علم الله ولا عن قدرته شىء لأن الجهل 
بالبعض أو العجرّ عن البعض نقصٌ وافتقارٌ إلى مُخَضصّصٍ. 
والنصوص القطعية ناطقة بعموم العلم وشمولٍ القدرة قال تعالى 
هو يڪل شَىْءِ ع وال تال اوهو عل كر 2 شيو ر ر . 
(تنبية) . قولّنا عِلمُ الله متعلق بكل شئء يدخل فيه الواجبٌ 
العقلئ والجائرٌ العقلئ والمستحيل العقلئ» أما مُتَعَلْقُ القدرة 
فهو الممكن العقلىُ ليس الواجبٌ العقلى وا ي العقلى 
دان لا يدخلان فى قله الے چ عل كل تود ر 
لأنه لو تعلقت القدرة بالواجب العقلئ لكان الأزلك حادثًا لکن 
للم فس اسن الله الى تين د يقال عابدة 
عنهما كما لا يقال قادرٌ عليهما بل يقال القدرة لا تتعلقٌ بهما 
لأن تعريف الواجب العقلى أنه ما لا يُقبل العدم أصلًا لذاتِه 
وتعريت المستحيل العقلئ أنه ما لا يقبل الوْجُود أصلا لذاته. 


.)59( سورة البقرة/ ءاية‎ )١( 
.)٠١١( سورة المائدة/ ءاية‎ )۲( 
.)8( سورة هود/ عاية‎ )9( 
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قال المؤلف رحمه الله [ولهُ صفاتٌ أَزليةٌ قائمةٌ بذاته] . 
(الشرخ) أنَّ الله تعالى له صفاتٌ أزلية قائمةٌ بذاته» ولا يُقال 
حادة Lan ESE A Cl‏ 
بذاته بل نقولُ صفاتٌ قائمةٌ بذاتِه أئ ثابتةٌ له سبحائّة لا تنفك 
عنه كما ينفك الغيرٌ عنٍ الغير» فنقول عِلَمُهُ تعالى صفة أزلية 
أا قائمة بذاته وقدرة يف اله قاكمة اهيا ب ييا اباد 
والإعدام وإرادته صفة قديمة قائمة بذاته يخصص بها الممكناتٍ 
دما وجول عليها بال تعض Np‏ 
تالاضن دون السواة وفص القصير بالقصر دون الطول 
وخصص الطويل بالطول دون القصرء > وقد كان جائرًا فى العقل 
أن نكون طوالًا كما كان عَادَمُ ستينَ ذراعًا بل كان جائرًا أن 
نكون أطولَ منه فخصّصّئًا الله تعالى بهذا الطول الى نحن 
عليه» وهذا التخصيصٌ هو المشيئةٌ وهو الإرادةٌ. 

قال المؤلف رحمه الله [وهِ لا هو ولا غيره]. 


(الشرخ) أن صقات الله ليست غين الذات. ولا غير الذات؛ 
فبقولنا هذا تَمَيْنَا ما تقوله المعتزلة مِنْ تفي قيام الصفاتٍ بالله 
تعالى الوا لو کان لله صفات کات أزلية ولو كاقت أزلية 
لتعدَّدَ القدماء فبطلٍ ويه بل هو قادرٌ لذاته وعالمٌ لذاتِهِ قلنا 

نحن أهل السُنَِ لا : نت صفات هين غير الذات حثى يكون فى 
إثباتها إثبات E‏ القدماء بل نقول الله دات واخد متصف 
بصفاتِ لا ھی عینۂ ولا هى غيرٌه أئ لا يصح انفکاگها عنه 
كالعَيْرين ولا هى عيئْه بل لَهَا مفهومٌ غيرٌ مفهوم الذات لأنك إذا 
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قلت علم الله يفهم من هذه الكلمة غير مفهوم الذاتِ المقدس 
وإذا قلت الله يُفهم منه الذات فلا يلزم من قولنا الله له علم 
قديم وقدرة قديمة وإرادة قديمة وسمع قديم وبصر قديم وحياة 
قديمة وكلام قديم فاقماث دات ابات َالِهَةِ ولا يلزم إثبات قِدَم 
الغير ولا ا لماك بل أثبتنا إللهًا واحدًا متصفًا بصفات 
أزليةٍ بأزلية الذات أئ نقولٌ الله واجبٌ الوجود بذاتِهِ وصفاثه 
واجبة لذاته الواجب فليس فى ذلك إشكال. آنا النضارئ وإن 
لم يصرحوا ا المتغايرة لكن لزمهم ذلك لأنهم أثبتوا 
الأقانيمَ الثلاثة التى هى الوجودٌ والعلم والحياةٌ وسمَّومًا الأب 
والابنَ وروح القدس وزعموا أن أقنوم العلم قد انتقل إلى بدن 
عيسى عليه السلام فجوزوا الانفكاك والانتقال على صفات الله 
نكانك دو ا غار وعددنا لا يجوز اال هذ الال آذ 
الأزليم لا يظرأ عليه التغير: 
ونا اجهل عؤلاء الذين عدبا تائ لبلة الصف عو شعياة 
يفزعون إلى المساجد ليحضروا دعاءً على زعمهم يُغَيِّر الله 
تعالى مشيئته لأجِلِهٍ وَلِمَنْ يحضرًه فِى هذه الليلة فهؤلاءِ ما 
غرقوا ال فا ر ا وله عل ويد ا 
قال المؤلف رحمه الله [وهِى اليِلْم والقدرةٌ والحياةٌ والقوةٌ 
والسمعٌ والبصرٌ والإرادةٌ والمشيئه] . 


(الشرخ) أنَّ مِنَ الصفات التى هى أهمٌ معرفة على المؤمن هذه 
المذكورات وإلا فصفات الله ليست محصورة فى هذا القدر ولكن 


Oa 
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بعضها يجب معرفته تفصيلًا وجوبًا عينيًا وبعضها لا. 

قال أهل الحق العلم صفة أزلية تكشف المعلومات عند 
تعلقها بها . 

والقدرة صفة أزلية تؤثر فى المقدورات عند تعلقها بها. 
والقرة مراف للقدرة ا جين ال 

والسممٌ صفةٌ تتعلق بالمسموعات, والبصرٌ صفةٌ تتعلق 
بِالمُبْصَرَات فيسمعٌ الله تعالى كُلَّ المسموعاتٍ بسمعه الأزلِى 
ويَرَى كل المَّركِبَّاتِ برؤيقة الأزلبة. وقال يحض الأشاعرة 
ال حون الت جل الراك ورا ي المويجوذات 
والبصر يتعلق بالمبصَرّات وغيرها مِنَ الموجودات. 

أما الإرادةٌ أي المشيئة فهما عبارتان عن صفةٍ للحيّ توجب 
تخصيص أحدٍ المَفْدَُورِينَ فى أحد الأوقات بالوقوع مم اننكواء 
نسبة القدرة إلى الكل . 

أما البقاء فهى عند الأشعريٌ صفةٌ معنّى وصفات المعانِى 
على هذا ثمانية: 

وبعض المتأخرين قالوا يجب معرفة عشرين صفة لله وجويًا عينيًا 
فأضافوا إلى ما تقدَّمَ كوت تعالى قادرًا وكونه مريدًا وكونه عالمًا وكونه 
حا وكونه سميعًا وكونه بصيرًا وكونه متکلمًا سَمَّوْهَا معنوية لكونها 
لازمة من ثبوت صفات المعانى لأنه من ثبوت القدرة يلزم كونه قادرًا 
وبثبوت العلم يلزم كونه عالمًا. والتحقيق أنه يكفِى اعتقادٌ ثبوتٍ 
العلم لله والقدرة والإرادة والسمع والبصر والحياة والكلام 
والبقاء لأنه يحصل من اعتقاد أن لله قدرة اعتقاد كونه قادرًا . 
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وا كال المؤلقه كه من آهل الحق وله قات أزلية] 
علمنا بطلان قول الكرّامية إن مشيئة الله حادثة تتجدد فى ذاته 
كما قال ابن ثيمية. 

والكراميةٌ طائفة كان يتزْعَمُها محمد ابن كرام وهو متقدمٌ 
على ابن تيمية بزمانٍ طويل لكن يجمعهما تشبية اللو بخلقه. 
عفد الك اما الله ال له راه متحددة وعذه ص النغلوق ا 
الخالق: 

وكذلك يقول ابن تيمية كلام الله قديم النوع حادث الأفراد 
فالله تعالى عنده يتكلم بالحرف إن كان عربيًا وإن كان عبريًا 
وإن كان سريانيًا فيجعل الحرف قديمًا باعتبار وحادثا باعتبار» 
وهذا ليل على تقصان عفلة كما قال الإمام الحافظ أبن زرعة 
العراقى [علمه أكبر من عقله] اه فالحرف إما عربينٌ كائنٌ بلغة 
العرب أو أعجمئٌ بغيرها مِن اللغات وكلها حادثة مخلوقة يسبق 
بعضها بعضًا عند الكلام بها فكيف يجعلها ابن تيمية بالنسبة إلى 
الله قديمة النوع حادثة الأفراد فهو باعتقاده هذا ضَاهَى الكرامية 
مِن وجه وضَاهَى الفلاسفة المحدثين من وجه لأن الفلاسفة 
المحدثين يقولون العالم أزليُ النوع حادث الأشخاص وإِن كان 
يرْباً بنفسه أن يُقال عنه إنه مع الفلاسفة. وقوله هذا موجودٌ فى 
عذَّةٍ من مؤلفاته فليحذر. 

(فائدة) . قالت المعتزلة إِنَّ الأمر هو الإرادة فعندهم كل ما 
أمرّ الله به فقد أراده وقع أو لم يقع لذلك قالوا أمَرَ الله تعالى 
عباده بالإيمان وقد شاء وقوعَه منهم جميعًا ولكن لم تنفذ مشيئة 
الله تعالى وغلبّتٌ مشيئة الكفارٍ مشيئْتَهٌ تعالى فكفروا. وقال 
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أهز ال الإرادة بسك عن الام فقد يام الالسان بعال 
یرید حصو کمن يريد أن يُظورٌ لإنسان ءار أن عبْتهُ لا يُطيغة 
بل يَعصيه فيأمر عبِدَهُ بِشَىْءٍ وليس قصده أن يتمذ ما أمرّهُ به بل 
يريد أن لا يفعلَهُ لإظهارٍ عصيانه وعدم امتثاله لأمرو. 


قال المؤلف رحمه الله [والفعل والتخليقٌ والترزيق]. 

(الشرخ) أن الله تعالى متَّصِفٌ بصفة أزلية حقيقية قائمة 
بالذات هى صفة التكوين فإذا تلقث بالرّرْقٍ سمّيّثْ ترزيقًا وإذا 
لعاتل مسا كرمد Ca E‏ 
فالترزيق تكوينٌ مخصوصٌ وكذلك الإحياء والإماتة وغيرٌ ذلك 
مِمّا أسْيِدَ إلى اللو تعالى مِنَّ الأفعالٍ كل منها راجمٌ م إلى صفة 
التكويق ان أن دل بيه العصايق والاناقاموالاحياء وتيجر 
ذلك إنما يرجع إلى صفة واحدة وهى التكوين. 

والذى قررناه هو كلام الماتريدية فى هذه المسئلة. وذهب 
أغلب الأشاعرة إلى أن التخليق والترزيق والإحياء والإماتة كل 
هذه الضفات عندهم ليست قديمة بل حادثة لأنهم لا يَرَوْنَ أن 
هذه الصفات صفاتٌ قائمةٌ بذات الله بل يَرَوْنَ أنها ءَاثَارٌُ القدرة 
الأزلية وإنما سَمِّيَتْ صفاتٍ لإضافتها إلى الله تعالى. 

(فائدة). قال الإمام أبو حنيفة فى الفقه الأكبر ما نصه وأما 
الفعلية فالتخليق والترزيق والإنشاءٌ والإبداع والصنع وغير ذلك 
من صفات الفعل لم يزل ولا يزال بأسمائه وصفاته لم يحدث 
له اسم ولا صفةء لم يزل عالمًا بعلمه والعلم صفةٌ فى الأزل 
وقادرًا بقدرته والقدرةٌ صفةٌ فى الأزل ومتكلمًا بكلامه والكلامُ 
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س فى الأول وغالفًا عاف والتغليق صف ئي الأزل قاف 
بفعله والفعلٌ صفة فى الأزل» والفاعلٌ هو الله تعالى والفعل 
عقا فى ارال ها و الله قال عير ا 
N O EET‏ فين قال E‏ 
أو محدَنّةٌ أو وقف فيها أو شك فيها فهو كافرٌ بالله تعالى اه 
فمن اعتقدٌ أنَّ صفةٌ حادثةً تقو E‏ 
بالإجماع» وأما الأشاعرة فلا يتو جه هذا الكلام إليهم لن 
إطلاقَهُمٌ أسمّ صفة الفعل على أثرٍ القدرة ليس على معتى الصفة 
الى عناه الإمام أبو حنيفة وغيرّة مِنَ المتكلمينَ . 
قال المؤلف رحمه الله [والكلام]. 


(الشرخ) أن الكلام صفةٌ أزليةٌ عُبَرَ عنها بالنظم المسمى 
بالقرءان وبالتوراة والإنجيل والرّبور وغير ذلك من الكتب 
المنزلة» فالكتبٌ المنزلة عبارات عن كلام الله الى هو صفة 
أزلية أبدية قائمة بذات الله ليست مقترنة بالزمن فهو غير العلم 
غير ااا لآنه تمان فاق و و أنه أن 
ل له كن مون 46 فَعَلِمْنَا مغايرَةَ القولٍ للإرادة» وكذلك 
اح ل الك uel‏ د 
خلا فه . 


)١(‏ قوله (غير العلم وغير الإرادة) أئْ ليس هو العلم ولا الإرادة ولم يرد المصيّث 
و العرة التى اط فى سه ا ا الاين رص 
عقلا وجودٌ أحدهما بق غير وجوه الآخر كما تقول السماءٌ غيرٌ الأرض الررقة 
غير السماء والبياض غير اللين رالا غير الماع فين 

(؟) سورة النحل/ ءاية .)٤١(‏ 
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قال المؤلف رحمه الله [وهو متكلمٌ بكلام هو صفة له أزلية 

ليس من جنس الحروف والأصواتٍ وهو صف منافيةٌ 

للسكوتٍ والآفة]. 

(الشرخ) أنَّ الحروف أعراضٌ حادثة مشروظ لِحُدوث بعضها 

انقضاءٌ البعض لأنَّ امتناع تكلينا بالحرف الثانى بدون انقضاء 
الحرف الأول بديهىٌ معقولٌ بالضرورة بلا تفكير» فإذا قلتُ 
بسم الله فمعلومٌ أن الباء تأتى ثم تنقضى ثم تأتّى السين ثم 
تنقضى ثم تأتى الميم وهكذاء والله تعالى مُتَرَّهَ عن أن تقوم به 
صنات حادكثةٌ لذلك يستحيل أن يكون كلامة حرفا وصوتا. 
وخالفنا فى ذلك مجسمة الحنابلة والكرامية ويقال لهم الصوتية 
فإنهم لا يبالون بإطلاق القول أن كلامه تعالى مِن جنس 
الحروف والأصوات ومع ذلك فهو قديم فخرجوا بذلك عن حدٍّ 
العقلٍ وكذبُوا نصوص الشَّرْعَ وكأنهم لا يفهمون الفرق بِينَ 
القديم والحادث. 

قال المؤلف رحمه الله [واللهُ تعالى مُمَكلْمُ بها ءام ناو مخيرً] . 

(الشرخ) أن الكلام bs‏ أبدية الله تعالى متکلم 

بها ءَامِرٌ وناو ومخبرٌ ومستخبرٌ وواعدٌ ومُتوعَدٌ فليس الكلامٌ 
الآزلة منقاتق ستحدد ا مل هيدا وابهدا E‏ يا ونيا 
وأمرًا واستخبارًا ووعدًا ووعيدًا. وقال بعض الماتريدية كل 
أنواع الكلام يعود إلى الإخبار. 
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قال المؤلف رحمه الله [والقرءان كلام الله تعالى غيرٌ مخلوق]. 

(الشرح) أنَّ القرءانَ بمعنى الصفة الأزلية غيرٌ مخلوقٍ 
لاستحالة قيام المخلوق بذات القديم تبارك وتعالى واستحالة 
كون الحروف المؤلفة المركبة تبه كينا حب اليه مس 
الحنابلة فالقديم ما ليس لوجوده ابتداءٌ والله تعالى ليس لوجوده 
ابتداءٌ» كذلك كلامه الذاتئ كسائر الصفاتٍ القائمة بِذَاتِهِ تعالى 
لبس اله اغداة فال ان بهذا المعنى أى بمعنى الكلام الذاتى 
قديم لا ابتداء لوجوده أما اللفظ المنزل على سيدنا محمدٍ صلى 
الله عليه وسلم فهذا لوجوده ایتداء لأنه مخلوق لله وجبريل 
الف نزل به مخلوق والب اللي دل عليه مخلون» عاف 
جِسا أن الرجل یکون فى بَذءِ أمره ساكتًا ثم يقول بسم الله 
الرحمن الرحيم ياي ا ی فم الین ق یی لم 
بالميم فتنقضی وهكذا إلى ءاخر الان قف يقول المحسية 
العش عن هذا الفط غير مقلوق: وعدا اللفط هو نا 
يقصدونه بقولهم القرءان غير مخلوق بل يُكَفْرونَ مَنْ يقولٌ إِنَّ 
اللفظ مخلوق خلقه الله تعالى فهؤلاءِ كأنهم لا عقولَ لهم نعوذ 
بالله من فساد الفهم فإنه من أعظم المصائب. 

وأمّا ما يُنقل عن الأئمة من أن القرءان كلام الله غير مخلوق 
فالمرادٌ به الصفة القديمة e‏ المكرل اله اين 
الحروف ومع هذا ي يمتنع أهل السنة مِنْ إطلاق عبارة القرءان 
مخلوق ولو بقصد 0 والأضوات ال لظ هيما للويهام اى 
حتّى لا يتوهّمَ أحدٌ مخلوقية الكلام الذاتِيَ . 

عرد آهل السنة والجماعة نقول عن الكلام الذاتيّ الذِى 
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هو صفةٌ الله تعالى القائمة بذاتِهِ كلامُ الله ونُسَمَى أيضًا اللفظ 


ا 


المتَرّكَ كلام الله ولا ور ندم 
المراد فيقال له الكلام الذاتيئٌ أزليئٌ كما أن الذات أزليٌ وأمًا 
اللفظ المنزل فقولنا ادم الله نقصد به أنه عبارة عن الكلام 
الذاتي وول عليه ل أن هيه وكلا الإطلاقين حقيقة شرعية. 
فالمعتزلة الذين يعتقدون أنه لا كلام لله إلآ ما يخلقّه فى غيره 
هم المرادون بقول بعض الأئمة [من قال القرءان مخلوقٌ فهو 
كافر] وليس مراذهم مَن قال بالتفصيل فإن التفصيل هو مذهبٌ 
أهل السنة يِن السلف والخلف. قال الإمام أبو حنيفة فى 
إحدى رسائله الخمس التى ألفها فى العقيدة [ويتكلم] يَعْنِى الله 
[لا ككلامنا ونحن نتكلم بالآلات والحروف والله تعالى يتكلم 
بلا ءَالَةٍ ولا حروف والحروف مخلوقة وكلام الله تعالى غير 
مخلوق] اه 

والتعاضل آنه بجت اغعتاف أن اللقظ: المرذل حافك ارق 
لله لكته ليس م ات ريل ولا سيدنا مه لما لق الله 
حروفًا مقطعة بنظم القرءان فتلقَّمَه جبريلٌ فتلاه على النبئ كلاف 
ومع هذا لا يُطْلَّقُ القولٌ بأنه مخلوق وإنما يُذْكَرُ ذلك فى مقام 
التعليم حذرًا مِن اعتقادٍ قيام اللفظ الحادث بذاتِ الله. 

(تنبية) . لِيُعْلَمْ أن الذين قالوا مِنَ السلاطين العباسيِينَ القُرْءَانُ 
مخلوق مِن غير أن يعتقدوا أنه ليس لله كلام إلا ما يخلقّه فى 
غيره كالمأمون والمعتصم بالله فإنهما لم يساعدا المعتزلة إلا 
على هذه العبارة القرءان مخلوق ولم يعتقدا أنه ليس لله كلام إلا 


عو 


ما يخلقه فى غيره كما هو معتقدٌ المعتزلة, ليُعلّمْ أنه لا يَتناول 
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هؤلاء الخلفاءَ حكم الأئمة بالتكفير على من قال هذه العبارة 
فبِطلَ ما زعمه بعض الناس من الاحتجاج لترك تكفير المعتزلة 
بعدم تكفير الأئمة للخليفة المأمونٍ العباسِيّ والخليفتينٍ اللذيْنِ 
بعدَهُ مع قولِهِمْ عبارةً القرءانٌ مخلوقٌ وذلكٌ لأنَّ قول الأئمة 
مُنْصَبٌ على المعتزلة القائلين بأنه ليس لله كلامٌ إلا ما يخلقّه فى 
غيره ويُطلقونَ القولّ بأن القرءانَ مخلوق على هذا الوجه. 

والمعتزلئ الذِى يقول هذه المقالة والذِى يقول بأن العباد 
يخلقون أفعالهم الاختيارية مستقلين بإيجادها وإِنَّ الله كان قادرًا 
على أن يخلق أفعال العباد قبل أن يعطيّهم القدرةً عليها وبعد 
أن أعطاهم القدرة عليها صار عاجرًا عن خَلّْقِها كافرٌ قطعًاء 
لكن لا يُكمّر الواحدٌ مِن المعتزلة لمجرد انتسابه إليهم إلا أن 
تثبتَ عليه قضية معينَةٌ يَكفْرٌ معتقدّها لأن منهم من ينتسب إليهم 
انتسابًا ولا يوافقهم إلا فى بعض مقالاتهم التى هى غير كفر. 

وأما إطلاق القول بأن المعتزلة ضلالٌ غيرٌ كفار فبعيدٌ مِن 
الصواب إِدْ كيف يُتردد فى تكفير من يقول إن الله لا يقدر أن 
يخلق مقدور العباد بعد أن أعطاهم القذرةً عليها. هكذا حمَّقَ 
القول فى أمر المعتزلة الحافظ الفقيهٌ شيخ الإسلام سراح الدّين 
عُمَرٌ بن رسلان البُلقِيننُ المصرِىٌّ. وقال الحافظ الفقيه الحنفيُ 
محمد مرتضى الزبيدى فى شرح إحياء علوم الدين ما نصه 
[ولذلك لم يتوقف علماء ما وراء النهر فى تكفير المعتزلة حيث 
جعلوا التأثير للإنسان] اه 

(تنبيه). ذكر بعض شُرَّاح هذه العقيدة أنَّ قولنا لموسى كليم 


ىه 


الله ليس لأنه سمع الكلام الذاتيّ إنما معناه سمع صونًا دالا 


EN 
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على كلام الله تعالى بغير واسطة ملك أو غيره لذلك سشمى 
كليم الله اه وهذا عين این وذكرٌ أنه لا يجوز أن يُسمع 
ما ليس بصوتٍ اه والصَّحيحٌ أنّ سماعً ما ليس بحرف ولا 
صوتٍ جائرٌ ممكنٌ فكما أنه يصح أن ب يسمع الحرف والصوت 
] الكلام ال تفي ولا صوت إذا 
أذال الله المانع للعبدٍ منه. وقد حدق البيهش رحمه الله هذه 
المسئلةً فى الأسماء والصفات فلَيراجَعْ 


قال المؤلف رحمه الله [وهو مُكتوبٌ فى مَصَاحِفِنَا محفوظ فى 
فلوبًا مقرو بِألسئينا مسمومٌ بآذاننا غيرٌ حال فيها]. 
(الشرخ) أن القرءانَ يُقال فيه إنه مكتوبٌ فى مصاحفنا أئ 
بأشكالٍ الكتابة أئ بالحروف الدالَّةِ عليه محفوظ فی قلوبنا أى 
بالألفاظ العا رو السا اع تال وف الملفوظة 
المسموعة» مسموع بآذاثنا غير ر حال فيها اى أن الكلام الذاتى 
ليس اا فى الوا ولا فى القلوب والألسنة ولا هو 
المسموعٌ بآذاننا إنما أشكال الحروف المكتوبةٌ والألفاظ 
المحقوطة ف القلوب» والمقؤوءة بالالسق بوالمسموعة بالآذان 
هى اللفظ المُترّلُ لا عينُ الصِفَة القديمة فإنها أى الصِفَةَ معنّى 
قائم بذاك الله وشقريت ذلك أن تقال الثار جه مُخْرِقٌ يُذْكَرُ 
باللفظ ويُكْتَبُ بالقلم ولا يّلزم منه أنْ تكون حقيقةٌ النار صونًا 
وحرفاء ويُقال فِى تقريب ذلك أيضًا إن للشئء وجودًا فى 
الأعيان ووجودًا فى الأذهان ووجودًا فى العبارة ووجودًا فى 
الكتابة» فالكتابة تدل على العبارة وهئَ على ما فى الأذهان 
وهو على ما فِى الأعيان فحيتٌ يُوصَفُ القرءَانُ بما هو من 
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لوازم القديم كما فى قولنا القرءان غير مخلوق فالمراد به 
حقيقئُهُ القائمة بذاتٍ الله تعالى» وحيث يُوصف بما هو من 
لوازم المخلوقات يُراد به الألفاظ المنطوقةٌ المسموعةٌ كما فى 
قولنا قرات نصف القرءان» أو الألفاظ المتخيّلةٌ كما فى قولنا 
حفظت القرءان» أو الأشكال المنقوشة كما فى قولنا يحرم على 
الخدت س القردانة: 

قال الإمام أبو حنيفة فى الفقه الأكبر والقرءان كلام الله 
نعالى + SC‏ وعدي 
الألسن مقرو وعلى النبي بي منزّلُء ولفظنا بالقرءان مخلوق 
ركاه 4 مكلوق وف انها له وة راان كير ملق اه 
وقال رحمه اللهُ فى الوصية نُقِرٌ بأن القرءانَ كلام الله تعالى 
ووحيّه وتنزيلُه وصفتُّ مكتوب فى المصاحف مقروء بالألسن 
محفوظ فى الصدور غيرٌ حالّ فيها اه 

(مسألة) . من الأدلة الظاهرة على أن اللفظ المنزل يُطلق عليه 
أنه كلام الله قوله تعالى ویرک أن دلوا کم اک لأن 
كلدم الله هنا هو المسموع الذى يسمع فن الثّالى إن کان الذى 
ى النرا ل أو خياد وصفاٹ الله ا ا كر 


اللفظ هو الذِى يمكن أن و وهو الذِى أراد الكفار أن 
يبدلوه . 
وكل آهل الحق سعفقون على أن الصفة الآزلية الئى ليست 


.)٠١( سورة الفتح/ ءاية‎ )١( 


٤۸‏ مختصر المطالب الوفية فى شرح العقائد النسفية 


بحرفٍ وصوتٍ هى الكلام القائم بذات الله وهو غير مخلوق»› 
وأما اللفظ المنرّل فهو قائم بالمخلوق وهو محدَت» فما قام 
بالخالق فليس بمخلوق وما قام بالمخلوق فهو مخلوق. 
قال المؤلف رحمه الله [والتكوين صلةٌ لله تعالى أزلبة وهو 
تكوينه للعالم ولكلٍ جزء من أجزائه لوقت وجوده]. 


(الشرح) أن التكويخ عبارةٌ عن إيجاد الله تعالى الى هو 
قائم بذاته للمخلوقات التى لم تكن فى الأزل موجودة لِتَوجَدَ 
فى أوقات وجودها على حسب علمه وإرادته. فالتكوينٰ صفة 
ِن صفاتٍ الله وهو صفة أزلية أبدية وقد دل النقل والعقل على 
أن الله تعالى خالقٌ للعالم مكوّن له» ويمتنع م إطلاق المشتقٍ 
على الشىء مق غير أذ كر ةماعل الاللتفاق: را ا بد 
لذلك قالوا بأزلية التكوين وهذا هو المعروف عند الماتريدية 
وخر ر الارن ولو ا الأشاعرة: 

واسعدل الماتريدية على قولهم هذا بامتساع فام الحوادث 
بذاته تعالى وان الله تعالى وصف ذاته فى كلامه اك اه 
الخالق فلو لم يكن فى الأزل خالقًا لَلَرِمَ الكذبُ أو العدول إلى 
المّجاز بمعتى الخالق فيما يُستقبل أو القادر على الخلق من غير 
راا رلك عن الصسقيقة إلى المجاز يقير وليل الا 
يجوز .وفيا لا ليل برجب ذلك فامعتع القازيل.يأله أريد به 
الى يخلق فيما يستقبل أو الذى هو قادر على أن يخلق. 

والحاصلٌ أن التكوين عندهم أزليٌ لكن المُكَرَّنُ حادث» 
فالتخليق أئ تخليقٌ الله المخلوقات أزلة والمخلوقاث حادثة؛ 


مختصر المطالب الوفية فى شرح العقائد النسفية ۹ 


قالوا كالقدرة فإن القدرة صفة أزلية والمقدور الذى تتعلق به 
حادكم فالتكوين ن¿ باق أ وأبدًا ET‏ حادٹ بحدوث 
ا ا ا ا ال 
قال المؤلف رحمه الله [وهوَ غير المكونِ عنذنا]. 
(الشرح) أن التكوين غيرٌ المكوّن عند الماتريدية وجماعةٍ مِن 
قدماءٍ الأشاعرة لأن الفعل يغاير المفعول بالضرورة كالضرب 
مع المضروب والأكل مع المأكول فإِنْ الضربّ غيرٌ المضروب 
والأكل غيرٌ المأكول. 
القدرة القديمة وليس صفة قائمة بذات الله فقد قالوا التكوينٌ 
وال والمحظور الذئ اتفق الفريقان أى الأشعرية 
والماتريدية على بطلانه هو جعل المكوّنٍ قديمًا أزليًا. 
4 5 0 ل 
قال المؤلف رحمه الله [والإرادةً صفة لله تعالى أزلية قائمة 
بذاټه تعالى]. 
(الشرخ) أن الله تعالى يَحدِث الحادثات بإرادة واحدة زائدة 
ل ازل بدي 3 . تتغيّرٌ قائمة بذاته تعالى 
بعض ءاخر منها فليس حدوث الحادثاتٍ من طريق الإيجاب 
بالذات كنا قالت القفلاسفة إن الله تعالى موحت بالذات لا 
فاعل بالإرادة والاختيار قالوا بل لزم من وجود الله وجود 


0 مختصر المطالب الوفية فى شرح العقائد النسفية 


العالم فلذلك العالم أزليٌ مع الله وهو مذهبٌ ظاهرٌ البطلان 
والعجبٌ كيف راج على الفلاسفة الذِينَ كانوا ينتسبون إلى 
الإسلام مثل ابن سينا 

قال المؤلف رحمه الله [ورؤية الله تعالى جَائرَة فى العقل]. 


(الشرخ) أنَّ العقل إذا خلَىَ ونفِسَهُ لم يحكم بامتناع رؤيته 
تعالى بل يحككمٌ بجوازٍ ذلكَ وهذا معنى قوله [جائزة فى العقل] 
وقد حكمَ الشرعٌ بحصولها فهى ثابتة نقلا وهى أي الرؤية غيرٌ 
العلم أى أن رؤية العباد لربهم فى الآخرة ليس المرادٌ منها 
العلمّ بوجود الله تعالى بل هى أمر زائد على العلم به. 
قال أهل الحق علةً صحة الرؤية عقلا الوجودٌ فالبارئ 
موجودٌ فيصح عقلًا أن يُرَىء وكذا يصح عقلا أن ری سائر 
e as‏ والطعوم والروائح وغير ذلك وإنما 
لا نراها بالأبصار لأنَّ الله تعالى لم يُجْر عادلّه فى خلقه بأن 
يروا ذلك ولو شاء لنا أن نراها لرأيناها كما نرى الأجسام. 
واللهُ تعالى يُرى بلا مسافةٍ لأنه ليس من لازم الرؤية 
المسافة ولم يدرك المعقولة ذلك ھا ا إن الشيءَ 3 
یری إلا مع مسافةٍ بينه وبين الرائی ولا يَرَى إلا فى جهةٍ منه 
قالوا وبما أن الله موجودٌ بلا مكانٍ ولا مسافة بينه وبين الخلق 
انه ا E‏ الى ا 
وأما الدليل على جواز الرؤية مِن حيث النقل والسمعٌ فقولٌ 
سيدنا موسى عليه السلام وقد سأل ربّه أن يراه بقوله #إرَب أرفة 
اظ إ4" فلو كانت رؤيته تعالى مستحيلة عقلا لكان 


.)١57( سورة الأعراف/ ءاية‎ )١( 


مختصر المطالب الوفية فى شرح العقائد النسفية 3 


طلب موسى لذلك جھلا بما يجوز فى حق الله وما لا يجوز أو 
سَمَهَا وعَبَنًا وطلبًا للمحال والأنبياءً منزهون عن ذلك. وقد علق 
الله الى الرؤية بالستراز الخل وهو آمو عمك فى تسه عد 
والمعلّق بالممكن ممكنٌ لأن معناه الإخبارٌ بثبوت المعلّق عند 
كبوث المعلق به والمجال ل بت غلى كنع هن الاير 
الممكنة. فيلزمٌ المعتزلة من نفيهم جواز رؤية الله تعالى أن 
يكون موسى إما جاهلا بما يجوز على الله وإما أن يكون يعلم 
ذلك وإنما من باب السَّمَهِ طلبَ من الله وكلا الأمرين مستحيل 
على من نبّأه الله تعالى وأكرمه بالنبوة» بل الأنبياء هم أولى بأن 
يعرفوا ما يجوز على الله وما لا يجوز عليه تعالى فكيف أنكروا 
صحةً الرؤية عقلا وقد سأل موسى ريه ذلك بنص القرءان. 
قال المؤلف رحمه الله [واجبةٌ بالنقل وقد ورد الدليلٌ السّمعى 
بإيجاب رؤية المؤمنينَ لله تعالى فى دارٍ الآخرةٍ فيرى لا فى 
مكان ولا على جهة ومقابلة أو اتصال شعاع أو ثبوت مسافة 
بين الرائى وبين الله تعالى]. 
(الشرخ) أن رؤية الله تعالى واجبةٌ بالنقل أئْ لا بد منها على 
مقتضى النصٌ الشرعى لورود الدليل السمعئ بإيجاب رؤية 
المؤمتية لله تعالى فى الدار الآخرة. أما الكتاب فقوله تعالى 
نغ يبد آنا 63 إذ ينا كيز 0 راما المت فقولة عليه 
م إنكم سترون ربكم يوم القيامة كما ترون القمر ليلة البدر 
اه أى رؤية لا يعترى المؤمنين فيها شك فى أن الذى رضي 
الله. وهذا الحديث مشهور يحتج به فی الاعتقاد. 


O E مور لقاب‎ O 


o۲‏ مختصر المطالب الوفية فى شرح العقائد النسفية 


ولأهل الحق دليلٌ الإجماع أيضًا لأنَّ الأمة كانوا مُجيعين 
على وقوع الرؤية فى الآخرة وأن الآيات الواردةً فى ذلك 
محمولة على ظواهرها قبل أن يُظهِرَ المعتزلة الخلاف فى ذلك. 

(فائدة). قال الإمام أبو حنيفة فى الفقه الأكبر ويراه المؤمنون 
وهم فى الجنة بأعين رؤوسهم بلا تشبيه ولا كيفية ولا كميَّةِ ولا 
مون بيه وري كلق ماد اه قال فى كثايه الوضية وا الله 
تال آهل الجنة باذ کف ولا ت رلا بج اند 


قال المولف رحمة الله [واللة تعالى حال لأنعال العاف ع3 
الكفر والإيمان والطَاعة والعصيان] . 


(الشرح) أنَّ الخالق لكلّ شَئْءٍ مِن الحادئاتٍ مِن الأعيان 
والأفعالٍ أي المبررً لها من العدم إلى الوجود هو الله وحدّه لا 
يشاركة فى ذلك أحدٌ وعذا هو الخلق الذى لا يجوز إستاذة إلا 
إلى الله ولیس الآمر كما #عتنت الم أن اعد خالق 
لأفعاله وَعَمُمِوا ذلك فى كل ذى روح حتى البََة فإنها عندهم 
تاق رکا وسكتائها والعاد الله هال 

ويكفى دلبلا لأهل السنة من حيث العقل أن يقال لو كان 
اله خا لاله لكان عال ا كتاصيلها ضرورة أن إبجاة 
الشَّْءِ بالقدرة والاختيار لا يكون إلا مِنَ العالِم وکل مِنّا يعلَمُ 
بالضرورة أن المَشىَ من موضع إلى موضع قد ب شتمل على 
کنات ا وغل حركاتٍ بعضها أسرع وبعضها أبطأ ولا 
شعور للماشى بذلك وليس هذا ذهولًا عن العلم بل لو سَيْلَ لم 
يعلم فكيف إذا و اي 
والقفز والأخذٍ والبطش ونحو فلك ني أن العقل يحكم بأن 


مختصر المطالب الوفية فى شرح العقائد النسفية o‏ 
العبدَ ليس خالقًا لأفعاله. 


ودليلٌ أهل الحق من حيث النقل قولّهُ تعالى اوق كل 
مور 34 لآن الك يشمل الأحسباء والشركاف والسكنات 
والإراداتِ والنوايا وسائرٌ الأعراض ولا سبيل كاده إلى 
أن يخصصوا الشئءَ بالأجسام لآن ذلك الت ست 
عمومٌةُ الأجسامً والأفعال. 

ثم هذا التخصيصٌُ ينافى أنَّ الله تمدّحّ بذلك فلو كان الذى 
هو مخلوقٌ له الأجرامً فقط ليس أفعالَ العبادٍ كحركاتهم 
وسكناتهم لم يكن فى إخباره بأنّه خلقّ كلَّ شىء تَمَدُحّ فإنَّ 
حركات ذوات الأرواح وسكناتهم أكثر من أجرامهم بكثير من 
المضاعفات . 

ومن دلائل أهل الحق السمعيةٍ قله تعالى فى مقام التمدح 
باتخالقية لكونها اطا لاسسسقاق السا اتن ى كن ل 
0 

(تنبية). وصف الإمام أبو منصور عبد القاهر التميمئ 
المعتزلة بالشرك فقال القدرية مشركون بربهم لقولهم بأن العبد 
يخلق أفعاله اه وهو وصفٌ صحيحٌ سديدٌ. والإمام عبد القاهر 
البغدادى من أئمة الشافعية الأشعريين وقد نقل فى كتابه تفسير 
الأسماء والصفات إجماع الأشاعرة على تكفير المعتزلة 
والمشبهة. وقال أيضًا اعلم أن تكفير كل زعيم من زعماء 


.)٠١١( سورة الأنعام/ ءاية‎ )١( 
.)١ا9( (؟) سورة النحل/ ءاية‎ 
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وقد سبقة إلى وصفِهم بالخرك كل ين الا الأشعرق 
والماتريديق رحمهما الله ويؤْيّدَهُ ما رواه الإمام الحافظ 
المجفيك محمد ين خرير الطيرق فى كجانة بهذ القن 
وصححه عن ابن عباس رضى الله عنهما أن رسول الله ل 
قال صنفان ين أمتى ليس لهما فى الإسلام نصيب المرجئة 
والقلرية اه واد ال قل فى الخدت اين امن ] اه 
الل ول الكاقرين والمويعين وقد هام ينان دا در 
عع الخديي أن هاتين الفرفثيخ من بين آامة الدعوة الذين 
أرْسِلْتَ إليهم وليس لهم نصيبٌ فى الإسلام أئ أنهم كفارٌ 
خارجون عن الدّين ولو انتسيُوا إلبه فاغرفوا ذلك: 

فالقول الد الل عليه الا كاير مق متس الجاتريدية 
والمتقدمين من الأشاعرة تكفير المعتزلة» وقد كفرهم الإمام 
الشافعيتٌ والإمامٌ أبو حنيفة والإمامٌ أحمدٌ والإمامٌ مالك رضى 
الله عنهم . 

وقد نقل جمع من الشافعية والحنفية منهم الإمام أبو منصور 
الماتريدىٌ والإمام عبد القاهر البغدادىٌ أن المعتزلة يقولون إن 
الله كان قادرًا على خلتٍ مقدور العبدٍ قبل أن يعطيه القدرة 
عليها وبعد أن أعطاه القدرة عليها صار عاجرًا اه وكذلك نقله 
كما نقله عنهم أيضًا الإمام أبو الحسن شيث بن إبراهيم 
المالكئ فى كتابه حرّ الغلاصم» فبعد هذا كيف يُمْتَرَى فى 
تكفير المعتزلة أم كيف يُتَرَدَدُ فى ذلك وقد عجُزوا ربّهُمء كيف 


مختصر المطالب الوفية فى شرح العقائد النسفية هه 


وقد اشير كوا العبدَ مع الله فى صفة الخلق أى إبراز المعدوم من 
العدم إلى الوجودء والخلق بهذا المعنى أظهرٌ خصائص 
الألوهية حتى قال الإمام أبو الحسن الأشعرىٌ فى تفسير معنى 
الإله الألوهيةٌ قدرةٌ اختراع الأعيانٍ والأعراض اه 
من يقول ببعضها ولا يقول ببعض فإذا كفرناهم فلا نعنى تكفير 
كل من ينتسب إلى الاعتزال إنما نعنى من ثبتت فى حقه قضية 
معينة تقتضى تكفيره كهذه المسئلة. 

(فائدة). روى اللالكائئٌ عن الإمام مالك أنه سئل عن نكاح 
القدرى وتزويجه فقال ولعب مُوْضْ حي مِّن مشرو ي اه قال 
ابن العربئّ المالكئٌ الصريحٌ يِن أقوال مالك تكفير من أنكر 
القدر حيث سئل عن نكاحهم فذكر الآية «وَلمَبَدُ مُؤْمِنٌ حير من 
مشرد # ومن حكى فى ذلك غير ما أوردناه فذلك لضعف 
معرفته بالأصول فلا يُناكَحُون ولا يُصلى عليهم فإن جيف 
عليهم الضَّيْعَةُ دُفْنُوا كما يدقن الكلبُ فلا يُؤْدَى بجوارهم مسلمٌ 
وإن قَدَرَ عليهم الإمام استتابهم فإن تابوا وإلا قتلهم كفرًا اه 
وتكفيرٌ القدرية أئْ منكرى القدر الذينَ أنكروا أن يكون الله قد 
شاءَ حصول الشّرٌ مِن العباد قد صرح به كثيرٌ من السلف وهذا 
عينُ مقالةٍ المعتزلة فما فى مؤلفاتِ بعض المتأخرينَ مِن إطلاقٍ 
عدم تكفيرِهِمٌ أو القولٍ بأن فى تكفيرهم قولين الراجح منهما 
عدم التكفير شذود ومخالفة للقرءان والحديث ونصوص أكمة 


.)۲۲١( سورة البقرة/ ءاية‎ )١( 
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مذاهبهم والإمامين الماتريدى والأشعريٌ فلا عبرة بها. وهذا 
فيمن عَلمّ منه مِن المعتزلة أنه يقول بهذه المسألة وأشباهها وأما 
قال المؤلف رحمه الله [وهى كُلها بإرادنهِ ومشبئَتِه وحکوه 


وقْضِييه وتقديرواً. 


(الشرخ) أن أفعال العباد اا بإرادة الله أى بتخصيصن 
الله تعالى لها بالوجود وهذا معنى الإرادة والمشيكة . 

وقوه [وحكمه] أئ أنَّ أفعال الخلق حاصلة بحكم الله 
وأراد بالحكم هنا الإرادة التكوينية أو الخطابَ التكوينك لا 
الخطاب التكليفئ لأن الله تعالى لا يكلف العباد بالمعاصى 

وأما قوله [وقَضِيّيهِ] فمعناه وقضائهء والقضاءٌ هنا معناه الخلق 
أن أة أفعاق الخاد كلها لق الله وكوية حصلة: 


وقول المؤلف [وتقديرو] التقدير هو تحديد كل شَئْءِ بحدّه 
الى يُوجَد به من حُسن وبح ونفع ضر وما يحويه من زمان 
ومكان وما وغل کات عات 

قال الإمام أبو حنيفة رحمه الله فى الفقه الأكبر [وهى] أئ 
أفعال العباد [كلّها بمشيئته وعلمه وقضائه وقدره» والطاعات 
reas‏ بأمر الله تعالى وبمحبته وبرضائه وعلمه 
ومشيئته وقضائه وتقديره» والمعاضى ما ل نضا وتقديره 
ومشيئته لا بمحبته ولا برضاه ولا بأمره] اه 
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فإن قيل فيكون الكافر مجبورًا فى كفره والفاسق فى فسقه فلا 
يصح تكليفهما بالإيمان والطاعة» قلنا إنه تعالى أراد منهما 
الكفر والفسق باختيارهما فلا جبرَ كما أنه علم منهما الكفر 
والفسق بالاختيار ولم يلزم من ذلك تكليف بالمحال. 

والمعتزلة أنكروا إرادة الله تعالى للشرور والقبائح التى 
تحصل من العباد حتى قالوا إنه أراد من الكافر والفاسق إيمانه 
وطاعته لا كفره ومعصيته زعمًا منهم أن إرادة القبيح منه قبيحة 
كما أنها منّا قبيحة» وجواب أهل الحق منعٌ ذلك قالوا بل 
القبيح کت القبيح والاتصاف به وهذا وصفٌ العبدٍء فكما لا 
يلزم مِن حلت الله تعالى الخنزير ونحوّه نسبة القبح إلى الله 
تعالى كذلك لا يلزم من تخليق الله تعالى بمشيئته معاصى 
العباد نسبة القبح لله تبارك وتعالى. 

ويقال للمعتزلة يلزم من قولكم أن يكون أكثرٌ ما يقع من 
أفعال العباد على خلاف إرادة الله تعالى فقد جعلتم أفعالَ 
العبدِ التى لا تدخل تحت الحصر مخلوقة للعبد وجسم العبد 
فقط مخلوقًا لله تعالى وهذا أمر شنيع جدًا . 

وقد حك أنَّ القاضى عبد الجبار الهمدانيٌّ وهو من رؤوس 
المعتزلة دخل على الصاحب بن عباد وعنده الأستاذ أبو إسحقّ 
الأسفراييتع فلما رآى الأستاذ قال سبحان من تزه عن الفحشاء 
فقال الأستاذ على الفور سبحان من لا يجرى فى ملكه إلا ما 
يشام فال عبد الجبار أ رتنا أن تسن فال ااا 
أيُعصى ربنا قهرًا فقال عبد الجبار أرأيتَ إن مَنَعَنِىَ المُدَى 
وقَضَى على بالرّدَى أحسن إلى أم أساء فقال أبو اسحق إن 
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منعك ما هو لك فقد أساء وإلا فهو يفعل فى ملكه ما يشاء 
فسكت عبد الجبار وانقطع اه 
تال المؤلف رحمه الله [وللساة أفعال اختبارية باون بها 
ويعافبون عليها]. 
(الشرخ) أن العباة تابون غلى ما يعملون من الحستات 
بفضل الله تعالى أئ تفضلًا يِن الله تعالى عليهم فى الآخرة 
مِن غير أن تكون إثابثهم واجبة عليه سبحانه لأن هذه الأعمال 
هو خلقها فيهم وهو أقدرهم وأعانهم عليها فالله تبارك وتعالى 
تفضل على عباده المؤمنين بالحسنات التى وفقهم لعملها ثم 
زادهم على ذلك الثوات عليها فيكون لله تعالى الفضل عليهم 
وقوله [ويعاقبون عليها] يعنى على المعاصى التى يفعلونها 
باختيارهم عدلا من الله وهو خالقها فيهم ولا يكون ذلك منه 
فإن قيل بعد تعميم علم الله تعالى وإرادته الجبرٌ لازم قطعًا 
اختيار مع الوجوب والامتناع» قلنا يَعلم ويريد أن يفعله العبد 
أو يتركه باختياره فلا إشكال. 
وقلع 10 الها :أن الطالق حو الله سمالي + وت 
بالقووزة أن لقذرة الحيت وإزادقه مدشلة فى بحض الأفعالن 
كحركة البطش دون البعض كحركة الارتعاش قلنا بأن الله 
تعالى خالل .والعة کاس وها هان ما تقول آهل السعة: 
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وتحقيقٌ ذلك أن صرف العبد قدرته وإرادته إلى الفعل الذِى 
يقومٌ به كسبٌ وإيجادً الله تعالى الفعل عَقِيبَ ذلك خَلّقٌ 
فالمقدور الواحد داخل تحت قدرتين لكن بجهتين مختلفتين 
فالفعل مقدورٌ الله تعالى من جهة الإيجاد ومقدورٌ العبد من 
اا ھا ا يدل عليه ا وای .ذا عدر عاو 
تلخيص العبارة المفصحة عن تحقيق كون فعل العبد بخلق الله 
تعالى وإييجاده مع ما فيه للعبد مِنَّ القدرة والاختيار. 

وقد أخرج الحاكم وصحَحَهُ يِن حديث حذيفة مرفوعًا إن 
الله خالق كل صانع وصنعته اه وقال الإمام أبو حنيفة رحمه 
الله فى الفقه الأكبر وجميع أفعال العباد من الحركة والسكون 
كَسْبْهُمُ على الحقيقة والله تعالى خالقها اه 

(فائدة). قال المتكلم أبو المظفر الأسفرايينئُ ما نصه رد الله 
تعالى على الجبرية والقدرية فى مايه واحدة حيث قال وما 
رمت لذ رمت ولک اله رن ومعناه وما رميتٌ مِن 
حيث الخلق إذ رميت من حيث الكسب ولكن الله رَمَى مِن 
حيث الخلق والكسبُ خَلَقَه خلقًا لنفسِهٍ كسبًا لعبده فهو مخلوق 
لله تعالى من وجهين اه 


قال المؤلف رحمه الله [والحسنٌ منها برضَّاءِ الله تعالى والقبيح 

منها ليس برضائه تعالى] . 
(الشرخ) أنَّ أفعالَ العباد قسمان حسن وقبيح فالحسن منها 
برضاء الله تعالى أئ بمحبته كما أنه بمشيئته» والقبيحٌ منها وهو 


.)١97( سورة الأنفال/ ءاية‎ )١( 
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ا ل اه 
قال الله تعالى وولا برضن لعبادو الْكت2َ74". والحاصل أن 
الإرادة والمشيئة والتقدير يتعلق بالكل والرضاءَ والمحبة والأمرَ 
لا تتعلق إلا بِالحَسَنِ دون القبيح. 
قال المؤلف رحمه الله [والاستطاعة مع الفعل وهى حقيقة 
لای کر ينا الفِعلُ وبقعٌ هذا الاسم على سلامة 
الأسباب والآلاتٍ والجراع وف اكان افا 
لاطا اا ا 


(الشرح) أنَّ الاستطاعة لها إطلاقان الإطلاق الأول هو 
الاستطاعة التى يوصف بها العبدٌ وتكون مقترنة بالفعل وهى 
مكذة اا الى عد فصت الك اكات كنل ما بعد 
سلا اعات الل الات #اللساتن واليذ قیاق الله مال 
فى العبدٍ القدرة على فعله خيرًا كان أو شدًا وتکون عذه القدرة 
مِنْ حيث الزمان مقترنة بفعل العبد لا سابقة ة غليه ولا متاخرة 
عنه فیکون استعمالة هذه القدرة لفعل الشر بمشيئتِه واختياره 
وا على ذلك الذم والعقاب. 

والإطلاق الثانى هو سلامة الأسباب والآلات والجوارح 
ا ارك تعالى ووو عَلَ الا ج ليت مَنِ اسَتَطَاءَ 
إل لھ تیا در رت استطاعة السبيل بالزاد والراحلة وهي 

على الفعل. 

.)۷( سورة الزمر/ ءاية‎ )١( 
E TT 
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وقولة [وضحة التكليش تعتيد شلةه الاسنطاعة] يدن أنه الها 
كلف بالفعل مَنْ كان متّصِعًا باستطاعة فعلِه بالمعتى الثاني 
الى هي دااع الآلاتٍ فإنَّ الله تعالى لا يُكَلِكُ العبدَ إلذها 
فی وسعه. قال الله تعالى لا مكلت أنه تال 01 
فلم يُكَلّفٍ العبدُ بما ليس فى وسعِهٍ سواءٌ فى ذلك ما كان 
ممتنعًا فى نفسه كاجتماع الضدين أو ممكنًا فى نفسه لكن لا 
ل N‏ 
العبد بهماء وأما ما يمتنع بمعنى أن الله تعالى علم وأراد 
خلافه كإيمانٍ الكافر وطاعة العاصى فلا نزاع فى وقوع 
التكليف به لكونه هقدورًا للمكلف بالنظر إلى نفسة وسلامة 
#الاته فيصح تكليفٌ العبدٍ به وإن كان المرجع فى وقوع هذا 
الْشَّرْمْءِ منه أو عدم وقوعه إلى موافقة إرادة الله تعالى وعليية: 
قال المؤلف رحمه الله [وما بود ون الألم فى المضروب عَقَِيبَ 
صرب إنسان والاتكسار : فى الرّجِاجٍ عقيبٌ گس إنسانٍ وما أشمية 
کل ذلك مَخلوق الله تعالى لا ضع للعبدٍ فى تخليقه]. 
(الشرخ) أن ها ذكره الصف رحمه الله ذال فى الممكنات 
العقلية وما كان جاتر الوجودٍ عقلًا يستحيل حصوله بغير تخليق 
الله تعالى فيمتنع من العبد أن يحدثه من العدم فعلى ذلك يكون 
الآلم الذى يحصل فى المضروب عَقيب ضرب الضارب بخلق 
الله تعالى ليس بخلق العبد وكذلك الانكسار فى الزجاج عَقيب 
كسر إنسان فهو إنما يقع بتخليق الله تعالى ليس من العبد بمعنى 


.)585( سورة البقرة/عاية‎ )١( 
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الإحداث من العدم» وكذلك ما أشبهه كالموت عقيب القتل 
فإذا قتل إنسان شخصًا فهذا القتل ليس القاتل أحدثه بمعنى 
ثبت أن الله تبارك وتعالى هو المنفرد بالإحداث من العدم إلى 
الوجود ولذلك قال المؤلف [لا صنع للعبد فى تخليقه]. 


قال المؤلف رحمه الله [والمقتول ميت بأجَله] . 


(الشرح) أنَّ الأجلَ هو الوقت المُقَدَرُ لموتِ الميّْتِ فلا 
مرف ا نالرت الذي 'فذرة الله ذلك لآ كما وعم 
بعض المعتزلة أن القاتل قد قطع على المقتولٍ أجلّهُ. ودليل 
أهل الحق على ما قالوا أن الله تعالى قد حكم بآجال العباد 
على ما علم من غير تردُّدٍ وبأنه إذا جاء أجلهم لا يستأخرون 
ساعة ولا يستقدمون كما جاء به الكتات:. 

زاصفحف الوا بالاجاذيث» لارو فى أن عض الطاعات 
يزيد فى العمر كحديث مَنْ سره أن يبْسَط له فى رزقه أو ينسأ له 
فى أثره فليصل رَحِمَهُ اه وقالوا أيضًا لو كان ميا بأجله لما 
اسن القاتل ذمَّا ولا عقابًا ولا دية ولا قصاصًا إذ ليس موت 
المقتعول بخلقه .ولا بكسية. وآجاب أهل السنة عن الأول 
بقولهم إن الله تعالى كان يعلم أنه لو لم يفعل العبد هذه الطاعة 
لكان عمرْهُ أربعين سنة مثا لكنه علم أنه يفعلها فيكون عمره 
سبعين سنة فَنْسِبَتُ هذه الزيادة إلى تلك الطاعة بناءً على علم 
الله تعالى أنه لولاها لما كانت تلك الزيادة» وعن الثانى بان 
القتل فعل القاتل كسبًا وإن لم يكن خلقًا وأن وجوب العقاب 
والضمان على القاتل تعبدىٌ لارتكابه المَنْهَِ عنه. 
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فل الفاق ابن رد القذ ف كات النقدحات ها ةوك 
مِيّتِ فبأجله يموت» مات حتف أنفه أو مات مقتولًاء قال الله 
عز وجل طقلا ج1 َه لا يمن سا ولا : دونه هذا 
رل اعا ال وذهيت القدريا موس هذه اا إلى :أله نول 
فلم يَستوفٍ أجلّه الذى كتب الله له وأنه مات قبل بلوغه وهو 
كفرٌ صريحٌ بَنَوْهُ على أصلهم الفاسد أن العباد خالقون لأفعالهم 
فجعلوا موت المقتول من فعل القاتل وقد أعلم الله تبارك 
وتعالى عباده المؤمنين أن قائل هذا ومعتقده كافرٌ بقوله تعالى 
وال تَر إِلَ لی عاج لهم فى ریب أن ءانه أله للك 1 
قال رهم رق لفت ف وت كال اا قد وت ال 
متم يک له يان اوي التقرق. ا اي ال 

یھت ادى کر" اه 

قال المؤلف رحمه الله [والموتٌ قائمٌ بالميتِ مخلوق لله تعالى 

لا صْنعٌ للعبد فيه تَخليًا ولا اكتسّابًا]. 
(الشرخ) أنَّ الموت لا يوصف بأنه مخلوق للعبد ولا أنه 
مستا له وهذا لا بني أنه مكتيب لأسباية فان العبد 
يكتسب أسبابه بالجرح والطعن والإحراق ونحو ذلك كالخنق. 
قاك ا هذا على أن المرف وجرد يدلبل قرا 
تعالى الت علن المت وري" اف والخلافت هل المرث 


1 
كه 
و 
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وجودى أو عدمی معروفٌ فمن قال ترد أخذ بظاهر هذه 

الآية ومّن قال إنه عدمىٌ عرّف الموت بأنه عدم الحياة فعلى 

هذا يكون معنّى #حَقَ» فی قوله تعالى ازى حل الم 

ولیو چ4 دن أى الذى قدّر الموت ورا لحياة ES‏ خلو 
قال المؤلف رحمه الله [والأجَل واحدً]. 


(الشرخح) أئ فليس للمقتول أجلين الموت والقتل وأنه لو لم 
يُقتل لعاش إلى أجله الذِى هو الموثٌ كما زعم الكعبئُ من 
المعتزلة» وليس للحيوان أجل طبيعئٌ هو وقت موته بتحلل 
رطوبته وانطفاء حرارته الغريزيتين وءاجالا اخترامية بحسب 
الآفات والأمراض كما زعمت الفلاسفةء فكل مِنَ القولين باطلٌ 
لآن ا لجل والحد وهو الوقف اللي كد الله لفرت الت 

قال المؤلف رحمه الله [والحَرَامُ رْق]. 

(الشرح) أنَّ الرزق ليس مقصورًا على الحلال بل يشمل 
الحلال والحرامً وإن كان بينهما فرق من حيث العاقبة فإِن 
الرزق الحلال ليس فيه وَيَالٌ على صاحبه وأما الحرام فإنه وبال 
على صاحبه فالرَّرْقٌ اسم لِمَا يسوقٌهُ الله تعالى إلى الحيوان من 
إنسان وغيره كجنّ وبهائم فيأكله وذلك قد يكون حلالا وقد 
كرون كرابا 

وعند المعتزلة الحرام ليس برزقٍ لأنهم فسروه تارة بمملوك 
يأكله المالك وتارة بما لا يّمتنع انتفاعٌه به وذلك لا يكون إلا 
حلالا ولكن يلزم على الأول أن لا يكون ما يأكله الدواب 
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رزقا وعلى الوجه الثانِى أن من أكل الحرام طول عمره لم 
يوؤقة الله تعالن أضَلا بوكاذهما مناقي لما جاء به القرءان" . 


00 م اس ت 


قال المؤلف رحمه الله [وكُلَ يَستَونى زق نَفِسِهٍ حلالا گان أو 
ا 
(الشرخ) أن كُلَّ حيوان لا بُدَّ أن يستوفى رزثَهُ كاملا مِن 
حلالٍ أو مِن حرا م أو منهما على وفتٍ علم الله تعالى ومشيئه 
کا ول عليه وای الحاكم والبيهقيّ وغيرهما مرفوعًا إل روح 
القدس تفت فى روعى أن نفسًا لن تموت حنى تستكيل رزقها 
فاتقوا الله وأجملوا فى الطلب اه 
فال المؤلف رحمه الله [ولا يُتَصِوِرُ أن لا بأكل إنسان ررْقَهُ أو 
يأكل غيرة رزقه]. 
(الشرح) ان المراد بالأكل هنا الانتفاع على الي المعتاد 
مِن أكل المأكول لسن الملبوس ونحو ذلك لأنّ ما قدّره الله 
الى ا وید ار ا ار ا 
الانتفاع به على حسب تقدير الله تعالى ويمتنعٌ انتفاع غيره به 
على ذلك الوجهء أما إِنْ لم يُقَدّرٍ الله تعالى له ذلك فلا ينتفع 
به ولو دخل فی ملکه كما قال القائل م مِن المَنْسَرِح 
قد يجمع المالَ غير َاكِلِهِ وياكل المال ر ا 
فخلا مشاهد: 


)١(‏ قوله (لما جاء به القرءان) يعنى قولّه تبارك وتعالى فى سورة هود وما من دابَةٍ 
في الْأرَضٍ إلا على أله ررفها». سمير. 
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قال الف رحمه الله [واللة تعالن بض قن ياه وتهدى قل 


(الشرخ) أنَّ الله تعالى يُضِلَّ أئْ يخلق الضلالة فى قلب مَنْ 
يشاء مِن عباده كما أنه سبحانه يخلق الاهتداء فی قلب من يشاء 
من عباوه لآنه الطائق وذ كل دای أن تخد بهذا 
المعنى إلا الله فالأنبياء وأتباعهم لا يهدون بهذا المعتى إنما 
هم يَهدون بمعبّى أنهم يدلون الناس على طريق الهُّدَى وأما 
خلق الاهتداء فليس مِمَّا يدخل فى إمكانهم لذلك لم يَهْدٍ 
الأنبياءٌ بهذا المعنّى الذِى هو خََلْقُ الاهتداء كثيرًا مِن أقاربهم 
فنُوحٌ عليه السلام ما استطاع أن يقلب قلبَّ ابه الذى عصاه 
فغرق مع الكفار كذلك إبراهيم ما عه أن يخلق فِى أبيه 
الاهتداء لكن كل منهما هَدَى , 1 بمعتی َل على طريق الرشاد» 
وكذلك سيدنا محمد بيه بعض أقاربه ما اهتدَوًا لأ النبيت يا 
لا يخلق الاهتداء فى قلوب الناس إنما أقدره الله على الدّلالة 
بالبيان وهذا معنى تًا عَلَ أَلَسُولٍ إلا ابي“ أى أنه يدل 
الناس على طريق الهداية ولا قدرة له على خلق الهداية فيهم 
وعلى هذا المعنى يرل قوله تعالى #إوأما تَمُودٌ فهدیتهم کاستحبوا 
العم على دى" أئ وَلَلْناهم على طريق الهُدَى وليس معناه 
خلقنا فى قلوبهم الاهتداء لأنه لو خلق فى قلوبهم الاهتداء 
لحصل منهم الاهتداء فالحاصلٌ أنَّ الهداية تكونٌ بمعئّى خلق 
الاهتداء كما تكون أيضًا بمعنى الدلالة على طريق يوصل إلى 


.)49( سورة المائدة/ ءاية‎ )١( 
.)١ا9( سورة فصلت/ ءاية‎ )۲( 
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المطلوب سواءٌ حصل الوصول والاهتداء آم لم يحصل . 
9 المعتزلة قوله تعالى ليْضِلُ من ياء على معنى 
يس يُسَقِيهِمَ ضَالِين لا على معنى أنه يخلق الضلالة فيهم وهذا 
ا ا بتأويل . قال القارزائ وفى اليد بالمشكة إشارة 
إلى ١ث‏ لس المراد بالهداية بيان طريق الحق لأنه ع حقٍ 
الكل ولا الإضلال عبارة عن وجدان العيد كا ١‏ رقيو سيا 
إذ لا معنى لتعليق ذلك بمشيئة الله تعالى اه 


قال المؤلف رحمه الله [وما هو الأصلحٌ للعبدٍ فليس ذلك 
بواجب على الله تعالى]. 
(الشرخ) أنَّ هذا رذ على المعتزلة لأنهم قالوا واجبٌ على 
الله أن يفعل بالعبد ما هو الأصلحٌ له وأمّا أهل السنة فقالوا إن 
الله يفعل ما يشاءٌ ولا يحكمُّةُ فى فعلِهِ حاكمٌ وإلا لَّمَا خلقَ الله 
الكافة الت المعدث: فى لدا واخ زلا كان له سيداته 
َة على العباد واستحقاق شكر فِى الهداية وإفاضة أنواع 
الخبراف لكرت إنما توذى الوائحت» ولا كان اماه على اله 
عليه السلام فوق امتنانه على أبى جهل إذ فعل الله لكل منهما 
غاية مقدوره من الأصلح له» ولمًا كان لسؤال العصمة والتوفيق 
وكشن الضراء والبسط فى الخصب والرخاء معنّى لأنَّ ما لم 
يفعله فی حقٍّ كل واحدٍ فهو مفسدة له يجب على الله ترکه» 
ركنا كان سيدا “قاور انهل بلق lanê Os‏ 
للعباد إِذُ قد أتى بالواجب اه قاله التفتازانِي وقال وَلَعَمْرِى إن 
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مفاسد هذا الأصل أعنِى وجوب الأصلح بل أكثر أصول 
المعتزلة أظهر من أن بف وأكدر من أن حصي وذلك لقصور 
نظرهم فى المعارف الإلهية ورسوخ قياس الغائب على الشاهد 
فى طباعهم اه 
وقد ذكر تاج الديخ السک ف طيثاته وغيزة عن أن الح 
الأشعريٌ أنه ناظر أبا علي لات فقال له الأشعرئٌ ما قولك 
فى ثلاثة مؤمن وكافر وصبي فقال الجبائئ المؤمنُ من آهل 
ارجات وا اف ين أغل اكات رال من آهل ال 
فقال الأشعرئٌ فإن أراد الصبئٌ أن يرقى إلى أهل الدرجات هل 
يمكن فقال الجبائينٌ لا يُقال له إن المؤمن إنما نال هذه الدرجة 
بالطاعة وليس لك مثْلّها فقال الأشعريٌ فإن قال أي الصبيُ 
التقصيو ليس فى فلو اجکی كنت عملت فن الطاغعات كعمل 
ل ۾ يقول له الله كنت أعلم أنك لو بقيتَ 
او وا قرافت معدن وَأمَنَكَ قبل أن نهن إلى 
سن التكليف فقال له الأشعريٌ رَضِيَ اللهُ عنه فلو قال الكافء يا 
رت علينة کاله كنا غلسة الى فيل راف مف ای فاه 
فانقطع البائ اه 
قال المؤلف رحمه الله [وعذابٌ القبر للكافرينَ ولبعض عُصاةٍ 
المؤمنِينَ وتنعيم أهل الطاعةٍ فى القبر وسال منکر ونكبر تابث 
بالدلائل السمعية]. 
(الشرخ) أنَّ هذه المسائل الثلاتٌ التى ذكرها المؤلف هنا من 
السمعيات وه ما كان الدليل على إثباته النقّل ليس العقل . 
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وقولّهُ [وعذاب القبر للكافرين] عامٌ ولا بد فيه من استثناء لأن 
آهل الفقرة من الكافرين اع الي لم تبلغهم دعوة ا 
تر هفل ايهو ونْقِلَ عن الإمام أنى حديفة أن الأنسان 
البالع العاقلَ لا يُعذّر بالجهل بخالقه إن بلغته الدعوة أو لم 
تبلغه ويعذر فيما سوى ذلك. 

أما قوله [لبعض عصة المؤمنين] فظاهرٌ لا خفاء فيه على 
مذهب أهل الحق لأن عصاة المؤمنين قسمان قسم منهم 
معا قَبُون وقسم مغفور لهم. 

ویکون ت تنعيم آهل الطاعة فى القبر بإنارة جورهم بنور كالقمر ليلة 
البدر وعرض مقعدهم من الجنة عليهم غدوًا وعشيًا وغير ذلك. 

اا را لو I‏ 
ولا طفلًا لأنهم مسكاون ولم يَثبت يشت حدیٹ استثناء الميتِ يوم 
الحينة اراق ون لعزا نو مساو الوا 

ومن الأدلة السمعية التى عناها المؤلف بالنسبة لعذاب القبر 
0 قله تعالى الاڈ يموت عا عدوا وَعَشيًا وم تق 

Ee‏ زعو سد ألْعَدَابٍِ (46”' وقوله تعالى فی 

قوم نو فووا َدِلُو تارا“ وغيرٌ ذلك. وأما عذاب القبر 
الى يشمل الكفار وغيرّهم فدليلُهُ قول النبئ بيا استنزهوا مِن 
البول فان عامّة عذاب القبر منه اه رواه ابن خزيمة والحاكم 
وغيرُهُما وحديثٌ ابن ماجة وغيره أكثر عذاب القبر فى البول اه 


.)55( سورة غافر/ ءاية‎ )١( 
.)٠١( سورة نوح/ ءاية‎ )۲( 
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7 ا A‏ بالقزل ا ف لي ا وف الآخشرة 0 3 
ويح هذه المسألة أئ مسألة عذاب القبر مسال رد الروح 
ال الجسد وذلك ثابت فن حديث أنس وغيره مرفوعًا . 


قال المؤلك رخ الله ارال ا 


(الشرح) أنَّ بعث الله تعالى الموتى من القبور بأن يجمع 
أجزاءهم الأصلية ويعيدٌ الأرواح إليها حق واقعٌ. لودل 
الأجزاء الأصلية لم تنعدم إنما زال اجتماعها فتفرقث أو 
انعدمّتْ ثم أعيدك فى ذلك خلافٌ لعلماء أهل السنةٍ والموافق 
لظواهر النصوص أنها تنعدم ثم تعاد. 

والدليل ضلى: أن العف حى قوله ثبارك وتعالى 72 9 7 
ا Ko‏ وقوله فل م ادى ناه 7 
مر" وقوله وکنا بَدَأنَآ وَل كلق + دوه إلى غر ذلك 
من التضوضن القاطعة حشر الأجساد. 


نال الولف رحمه الله [والوزن حا 


(الشرح) أن فون الأعمال فى الآخرة واقع بلا ريب Lb,‏ 
قوله الى و Ug EN‏ كبنيه وفك Oa‏ 


.)۲۷( سورة إبراهيم/ ءاية‎ )١( 
,)13( سورة المؤمنوة/ ءاية‎ )0 
.)۷۹( سورة يس/ ءاية‎ )۳( 

.)١1١5( سورة الأنبياء/ ءاية‎ )٤( 
.)8( سورة الأعراف/ ءاية‎ )5( 
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الى يعرف به مقادير الأعمال على التفصيل فعقولنا قاصرة عن 
إدراك ذلك . 

وهل توزن الكتب أو الأعمال ورد بكل ذلك نص ولا مانع 
من القول بكل ذلك فتوزن أحيانًا الأعمال وأحيانًا الكتب. فإن 
قبل كيف توزن الأعمال وهى حركات ونوايا فَعَلّها العبد قلنا لا 
مانع عقلا من ذلك إِذْ تَصَوَّرٌ الحسناث بِصُوّرٍ حسنة والسيئات 
بِصَوَّرٍ قبيحة وتوزن هذه وتوزد هذه أئ توضع هذه فى كفة 
وتلك فى كفة. 

قال المؤلف رحمه الله [والكتاث حق]. 


(الشرخ) أنه يَعْنِى بالكتاب الكتاب المَثْبّتَ فيه طاعاث العباد 
ومعاصيهم يُؤْنَى المؤمنون كتبَهُمْ بأيمانهم والكفارٌ بشمائلهم 
ووداء ظهورهم . والدليل السمعئٌ على ذلك قوله تعالى وش 
له بوم لقم كتبا يله اشوا وقوله تغالى نان من او 


مو و د ى (DE‏ 

کب یمین ) فسو ف ماسب حِسَاًا يرا 49 amt.‏ 
لو ل ا د ا ف 
الخسات علب 


قال الولف رجه الله [والسوال خآ 
(الشرخ) يجب الإيمان بحصول السؤال يوم القيامةٍ لقوله 
تعالى «النََمَلَتَهُمْ أَجنَ4”" ولقوله عليه الصلاةٌ والسلام إِنَّ 


)00 سورة الإسراء/ عاية (۳). 
(5) سورة الانشقاق/ ا لاس ). 
)۳( سورة الحجر/ عاية (4۲). 
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الله يدنِى المؤمنَ يوم القيامة فيضع عليه كتفه وستره فيقول 
أتعرف ذنب كذا فيقول نعم أئْ رب حتى قَرَّرَهُ بذنوبه ورأى فى 
نفسه أنه قد هلك قال الله تعالى سترتها عليك فِى الدنيا وأنا 
أغفرها لك اليوم فِيَعْطى كتابّ حسناته وأما الكفار والمنافقون 
ربهم ألا لعنة الله على الظالمين اه رواه البخارئ. والمراد 
بالظالمين الكفار لأن الكفر هو أعظم الظلم وما سواه بالنسبة له 
قال المؤلف رحمه الله [والحوضٌ حَقّ]. 
(الشرخ) أنَّ الحوض مكانٌ أعدَّ الله فيه شرابًا لأهل الجنة 
يشربون منه قبل دخول الجنة وبعد مجاوزة الصراط فلا يصيبهم 
بعد ذلك ظماً ويَصْتٌ فيه ميزابان من الجنة. وقد ورد فى وصفه 
ما رواه البخارىٌ فى ضصحيحه عن عبد الله بن عمرو قال قال 
ا كلك كود مير رمن نيدل ن الور الب 
مِن المسك وكيزانه كنجوم السماء مَّن شرب منها فلا يظمأ أب 
اه ثم إن لكل نبي حوضًا لكن حوض نبينا عليه الصلاة 
قال المؤلف رحمه الله [والصّراط حَقَ]. 
و أن e‏ 
ا وهذا كناية عن شدة هَوْلِهِ ل المراد 5 
هو عريض لكنه مرّلقة دحض . 
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رارت المعفؤلة ار السداب والهيدان والضوفة 
والصراط . 


قال المؤلف رحمه الله [والجنة حى واتار حق]: 


(الشرخ) أنَّ الجنة والنار لا يستقل العقل بإدراك وجودهما 
فهما ثابتتان بالدلائل السمعية القطعية وبالإجماع والآيات 
ا خاو الواردة قن مالا اشير ين أن تحني وآ کر من أن 
تحص : والفزاة باثباتهها عفد أهل السق ابات وحردهيا الآن 
أى أنهما مخلوقتان موجودتان الآن. 
قال المؤلف رحمه الله [وهما مخلوفتان الان موجودتاز]. 
(الشرح) أنه يستدل على وجود الجنة الآن بقولٍ الله تبارك 
5 5 وخ و2 4 
وتعالى فى الجنة ظأأُهِدَّتَ الْمْتَّقِنَ*”'' وبقوله فى النار ظأَِدَّتَ 
كيرت" وبقصة َادَمَ وحواءً وإسكانهما الجنة التِى وَعِدَ 
النؤمنوق أن يسكدرها فى الآخرة وخنم ما جا فى ذلك على 
بستانٍ من بساتين الدنيا تلاعبٌ مخالفٌ لإجماع المسلمين. 
4 0 000 ا 5 ۶ 4 
قال المؤلف رحمه الله [باقيتانِ لا تفنيّانٍ ولا يفنى أهلهمًا]. 


(الشرح) أن الجنة والنار دائمتان لا يطرأ عليهما عدم مستمرٌ 
ولا غير مستمر لقوله تعالى فى حق الفريقين #خَِدِينَ فا 
أبن 4" وأما ما قاله بعض ملاحدة المتصوفة من أنهما يهلكان 
(۱) سورة ءال عمران/ عاية (5"). 


(۲) سورة البقرة/ءاية (755). 
(۳) سورة النساء/ ءاية (۵۷ - .)١1594‏ 
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ولو لحظةٌ تحقيقًا لقوله تعالى لل َء الك إلا مي“ فهر 
مخالفٌ للنصٌ والإجماع ولا داعِى إلى تأويلِه فإنَّ قولهُ مكل سىء 
كاك 3 ون ف ابسن E‏ العراسبالره الناك N‏ 
بل الوجْهُ هنا مُوَوّلُ بالمُلك كما قاله البخارىٌ فی صحيحه فى تفسير 
سورة القصصء ويصح تأويله بأن المراد بوجهه كل ما يقرب به 
إليه من الحسنات كما فسَّرَّهُ سفيان الثورىٌ. 
وخالقب و هذه الصينالة ادوم رقاترا لبا تقها نوش ا 
وهو قول باطل مخالف للكتاب والسنة والإجماع ليس عليه شبهة 
فضلًا عن حجة. ووافق ابن تيمية جهمًا فى جزءٍ مِن ضلالِهِ وهو 
قوله إن النار تفئّى مع أنه كان قبل ذلك قد قال فی كتابه منهاج 
السنة النبوية إنهما باقيتان لا تفنيان وإِنْ أهل الحق متفقون على 
ذلك ولم يخالف إلا الجهمية فكمَّرهَم المسلمون بذلك اه 
قال المؤلف رحمه الله [والكبيرة لا تخر العبدٌ المؤمنّ من 
الإيمان]. 
(الشرخ) أن الكبيرة لا تُخْرِجُ مرتكبّها من الإيمان أئ لبقاء 
التصديق الذِى هو حقيقة الإيمان خلافًا للمعتزلة فإنهم زعموا 
أن مرتكب الكبيرة إن مات قبل التوبة ليس بمؤمن ولا كافر 
وأنه مخلد فى النار فهو خارجٌ مِن الإسلام غيرٌ واقع فى الكفر 
فهو فى منزلةٍ بين منزلتي الإيمان والكفرء وخلافا للخوارج 
فإنهم قالوا بأن مرتكب المعصية خرج من الإسلام وصار كافرًا . 
والمراد هنا بالكبيرة ما سوى الكفر. وقد عُرَّفَتِ الكبيرة 


0 سررة القصصر/ر ا (44): 
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بألفاظ متعددة من أحسنها [كلّ ذثب أطلق عليه بنص كتاب أو 
سنة أو إجماع أنه كبيرة اوعطم ان او العقاب أو 
مُلَقَ عليه الحدٌ وشدّدَ عليه النكير فهو كبيرة وكذا كل ذنب ورد 
فى القرءان أو الحديث أن فاعله ملعون أو شه فاعله بالكافر]. 
وقد أوصل عددها تاج الدين السبكى إلى خمسة وثلاثين من 
غير ادعاء حصر فى ذلك . 

قال المؤلف رحمه الله [ولا نجه فى الكفر]. 


(الشرخ) أن المؤمن لا يُكمْرٌ بالذنب بإجماع أهل الحقٌّ. 
ومن الأدلة على ذلك قوله تعالى وان ا الا 
OT e‏ 5 

افنتلوا علا ose‏ سى الله كلها الطائفتين مؤمنين مع 
كون لماج ار لآن قتال المؤمن للمؤمن ورد فيه 
زجرٌ شديدٌ إلى درجة تشبيهه بالكفر كما فى الحديث الى 
رواه البخارى سباب المسلم فسوق وقتاله كفرٌ اه أئ يشبه 
الكفر من عُظم الذنب» وكما فى حديث بين الرجل وبين 
الشرك والكفر ترك الصلاة اه رواه مسلمٌ فيه تشبيهٌ هذا 
الذئب. بالكفر لشدة معصيته. 

ولا حجة للمخالفين فِى قوله 4 لا یزنِی الزانى حين يَزِنِى 
وهو مؤمنٌ اه الحديثة فإنه مول بان معناه لا ليل بالمؤمن أن 
يزنى فهو نه معنى وإن كان على لف الخبره ا 


)غ0 سورة الحجرات/ ءاية (4). 


۷٦‏ مختصر المطالب الوفية فى شرح العقائد النسفية 


وجي ا حراس E‏ 
مِنَ الإيمانٍ سواءٌ كان الكفرٌ لفظًا أمْ فعلّا كفريًا أم اعتقادًا 
كفريًا كالتكذيب للشرع وكاعتقادٍ أن الله جسم أو أنه ضوءٌ 
وكالسجود للصنم والقاء ابص فی القاذورات . وعلى هذا 
ينبِغى أن يمهم قولهُمٌ [لا يكفرٌ مؤمنْ بذنب] وقولهُمٌ [لا يخرج 
العبد من الإيمان إلا بجحود ما دخل به]. 

قال المؤلف رحمه الله [والله تعالى لا يغفِرٌ أن يشر به]. 


(الشرح) أنَّ هذه مسألةٌ إجماعية فإنَّ المسلمين أجمعوا على 
أن الشرك لا يُغفر مع أنَّ الجمهورٌ على أن غفرانَ الشَرْكِ وما 
سرا e‏ 
الكُفْرِ الدليل الشوعة تفال إن الم الاق جاد عفاد 
ومستحيلةٌ شرعًا . 


قال المؤلف رحمه الله [ويغفرٌ ما دون ذلك لمن يشاء من 
الصغائر والكبائر ويُجورٌ العِقّابُ على الصّغيرة] . 
(الشرخ) أن الله تعالى يغفرٌ الكبائرٌ والصغائرٌ لِمَنْ يشاءٌ أئ 
مع التوبة أو بدونها» وعلى ذلك أو عدو من ا 
8 وال الصحيحة منها فول الله 4 تعالى اوعفر ما دون لك 


ع 


لمن 4 وما من مات تاا يخ الكبافر غير ثاقب هن 


(۱) سورة النساء/ ءاية .(A)‏ 
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الصغائر فان الله لا يُعاقبُهُ عليها بدليل قولِه تعالى «إن كبوا 
E‏ ما هون عه كُكَيْرَ عَدكُم سَيكَاتَكة2”4. قال عصامُ 
الدين المُتَوَفَى سنة ۳٤۹ه‏ فى حاشيته على شرح التفتازانِئ 
[فالحَقٌ أنَّ مدلول الآية تكفيرٌ الصغائر بی وا ای عد 
الكبائر وتعليق المغفرة بالمشيئة فِى ءَايَةٍ أخرى مخصوص بما 
عدا ما اجتَيِبَ معه الكبائر] اه 

وأنكرٌ المعتزلة جوارٌ مغفرة الكبائرٍ من غير التوبة وتَمُسّكُوا 
بالآياتِ والأحاديث الواردة فى وعيد العصاة وقلنا فى الجواب 
عن :ذلك إن هذه الآباث والأحاديك على تدر عسومها إثما 
تذل على الوقوع دون الوجوب فلا ثنافى الجوارٌ لا سيما 
والنصوص فى العفو كثيرةٌ فيْخَصٌ المذَنِبُ المغفورٌ له ِن 
عمومات الوعيد. 

ولا يُنَانى جوارٌ المغفرة وجوب التوبة من المعصية فإنَّ التوبة 
تجب فورًا من جميع الذنوب كبائرها وصغائرها. 

قال المؤلف رحمه الله [والعفو عن الكبيرة إذا لم تكن عن 
استحلالٍ» والاستحلال كُفرٌ] . 

(الشرخ) أنَّ مذهب أهل السنةٍ أنَّ الله يعفو عما سوى الكفر 
مِنَ الذنوب بلا توبةٍ إذا لم تكن عن استحلالٍ للذنوب» أما 
الاستحلال فهو كفرٌ أئ مع العلم بحرمتها فمَنْ فَعَلَ المعصية 
ولو صغيرةً قائلًا بأنها حلالٌ وأنَّ فِعلّها جائرٌ مع عليه بحكمها 
شرعًا كفر. 


)غ0 سورة الشباء/ ءاية (). 


۷۸ مختصر المطالب الوفية فى شرح العقائد النسفية 


قال المؤلف رحمه الله [ [والشفاعة ابي للرسلٍ والأخبارٍ فى حن 
أهل الكبائر بالمستفيض مِنّ الأخبار]. 
(الشرخ) أنه يجب الإيمان بالشّفاعة فى الآخرة لأهل الكبائر 
لثبوتها بنص القر ءان وبالأحاديثٍ E‏ ا او 
خلاقًا للمعتزلة. ركذن عليها فر له تعالى هلمن د ای شح 
عد 1 ادنو E‏ تعالى ولا صشْتعوت إل لمن 
۳( ل 
رتس وقولة #4 لكل نبي دعوة مستجابة فتعبّل کل نبى 
دغوته وإنى اتبا ت دعوتى شفاعة لأمتى يوم القيامة فهى نائلةٌ 
إن شاء الله مَنْ مات مِنْ أَمَتِى لا يشرك بالله شيئًا اه رواه 
مسلم وقول ٤ی‏ شفاعتى لأهل الكبائر من أُمّيَى اه وهو حديثٌ 
صحيحٌ رواه ابنُ حبان والترمذىٌ وغيرهما ومعناه أن المحتاجين 
إلى شفاعته ي أهل الكبائر دون غيرهم فإنهم ناجون فليس بهم 
حاجة إلى الشفاعة. 
۴ ب وود عة التعت )۳( 
على افات الشنافة لعضاة السلين فان اسلوب هذا ا 
يدل على ثبوت الشفاعة فى الجملة وإلا لَمَّا كان لَِفْي تَفْعِها 
عن الكاارين مسي مع كر المتصود د 
TT‏ ولا حه فى تعلق 


.)٥١( سورة البقرة/ ءاية‎ )١( 
.)۲۸( (؟) سورة الأنبياء/ ءاية‎ 
.)٤۸( سورة المدثر/ ءاية‎ )۳( 


مختصر المطالب الوفية فى شرح العقائد النسفية ۷۹ 


الجبّائية مِن المعتزلة للاستدلال على ما ذهبوا إليه بقوله 
تعالى تقو بنا لا زی تفس عن تين سیا ولا يُقبَلُ متا 
شن الآية وقد أجاب أهلٌ الحيّ عن ذلك بأنَّ الآية 
فصا بالآيات والأحاديث الأعرق فتکون ت الكفار 
جمعًا بين N‏ 


قال المؤلف رحمه الله [وأهل الكبائر من المؤمنينَ لا يُخلدونَ 
فى النارٍ وإن ماتوا من غير توبةً. 
(الشرخ) أنَّ المؤمن إذا مات مِن غير توبةٍ مِن كبائر الذنوب 
فإنه لا يخلد فى النار بل يُنْجى الله تعالى مَن يشاء من العباد 
العصاة ويدخلهم الجنة ومنهم من يعذبهم ثم يخرجهم فيدخلهم 
ال 
ومن الدليل على ذلك قوله بء فيما رواه مسلم وابن حبان 
أشهدٌ ألا إله إلا الله وأيّى رسول الله لا يَلْقَى الله تعالى بهما 
عبد غير شاك فيحجب عن الجنة اه وقوله ب من كان ءاخر 
كلامِهِ لا إله إلا الله عند الموت دخل الجنة يومًا من الدهر وإن 
أصابه قبل ذلك ما أصابه اه رواه ابن حبان. 


.)5/( سورة البقرة/ ءاية‎ )١( 

(۲) قوله (فتكون فى الكفار جمعًا بين الأدلة) قاله كثيرٌ من المفسّرين» قال ابن 
عطية وهذا إنما هو فِى الكافرين للإجماع وتواتر الحديث بالشفاعة فى المؤمنين 
اه وقال الطبرى فی تفسيرها واتقوا یوما لا تقضى نفس عن نفس حا لزمها لله 
جل ثناؤه ولا لغيره ه ولا قبل الله منها شفاعةً شافع فرك لَهَا ما لزمها من حقّ 
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قال المؤلف رحمه الله [والإيمان هو التصديقٌ بما جاء بو النبى 
من عندٍ الله والإقرار به]. 


(الشرخ) أنَّ الإيمانَ فى الشرع هو التصديق بالقلب بما جاء 
به الب من عند الله تعالى والإقرارٌ به باللسان أئ أن الإيمان 
يشمل كلا الأمرين فيُعلم من ذلك أنه إذا انتقى التصديق بالقلب 
انتفى الإيمان ولو نطق بلسانه فهو عند الله كافر ولو کان غندنا 

وهذا الجمعٌ بين التصديقٍ والنْطقٍ هو بالنسبة لمن كان كافرًا 
فأراد الدخول فى الإسلام فهو الذِى لا يصح له الإيمان إلا 
بالأمرين التصديقٍ بالقلب والإقرارٍ باللسان فالإقرارٌ عندئذٍ أمرٌ 
لذ تحعيل الشفوظ إلا فى المعدور #اتعاجد عن النطق فا 
شعرط الط فى و ال ال له بالاساوم ,القع 
لوالده فلا يشترظ النْطقُ فى حيِّهِ عند البلوغ ليحك له بالإسلام 
بل يكفى انتفاءُ وقوع الكفرٍ منه. 

ثم الشرظ ليكو الإقرارٌ نافعًا أن لا يقترن به ما هو تكذيبٌ 
للدّين فلو اقترن بهذا التصديق والإقرار ما يُوجبٌ الكفرَّ لكونه 
تكذيبًا للدين فهو غير مؤمن ولا مسلم ولو كان قله مطمئنًا 
بالاعتراف بوحدانية الله تعالى وكون محمدٍ بي رسول الله. 

نم مَنْ كان على الإيمان والإسلام إذا وقع فى كفر فِعْلِيَ أو قولٍ 
كفرِيٌ كأنْ رَمَّى المصحف فى القاذورات أو سجد لصنم كفرٌ بذلك 
وخرج من الإيمان والإسلام ولو كان قلبه مطمئنًا بالإيمان كالذِى 
يسبٌ الله أو يسبب رسولَه وقلبه مطمئنٌ بالإيمان فإنه يكفرٌ بذلك» 
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وهذا هو الحقٌ الى لا خلاف فيه بين أهل الس اسان من يعن 
الكنَّابٍ العصريين فإنهم قالوا لا يخرج الإنسان مِن الإسلام بنُطقه 
بكلمات الردة إلا أن يكون شارحًا صَدْرَهُ ناويا معتقدّاء ومِنْ 
أفعي الب املال على هرا هذه رل يله آنا 
اا ا و 
الأعمال المأمور بها كالصلاة والصيام والحج والزكاة فإنها هى 
الى له تعن مجر إلا اله واا ال العا قاذ فاا 
تحت الحديث» وإذا كان الطلاق والنكاح والرجعة تصح فى 
الجدّ والهزل فكيف لا يثبت الكفر بالهزل والمزح» فسبحان 
الى يفتح قلوب من شاء من عباده للاهتداء بالحق ويُقفل 
ا لاك عن اليو فلل زاكر E‏ هقد وليت 
شِعْرِى ماذا يقول هؤلاء لو سئلوا عَمَّنْ قذف مؤمنا برغل 
حجن عاب سس حك a‏ الى هو الحدٌ إن كان مازحًا 
أم لا يَجْرَى عليه إلا إن كان جاذًا ولا ارات يقولون بالفرق» 
فكيف يكون الكفرٌ عند هؤلاء أهون من قذف إنسانٍ وشَتْمِهِ. 
(ندية): قال جمهور علماء أهل السنة والجماعة إنّه لا بُدَّ أن 
يكو الإيمان عن دليلٍ أئ مع علم المؤمن بالدليل على صحةٍ 
الإإسلام» وقالوا يكفى فى ذلك الاستدلال الطبيعئنٌ وهو أن 
وجود العالم دليل على وجود البارئ ولا يخلو مِن ذلك إلا 
شخص نشأ بشاهق جبلٍ فسمع الناس يقولون إن للخلق ربا 
خلقهم يستحق العبادة عليهم وصدَّقهم إجلالا لهم عن الخطر 
فإنَّ إيمائهٌ عندئذٍ إيمانٌ مُقَلّدِ وهو صحيحٌ مع المعصية» فالمؤمنٌ 
المقلّدٌ هو الذِى يعتقد العقيدة الحقة ويجزمٌ بها بلا ترد من 


۸۲ مختصر المطالب الوفية فى شرح العقائد النسفية 


غير دليل ألبتَةَ إنما بمجرَّدٍ الاتباع لغيرِه و فهو مؤْمنٌ لكنه عاص 
و الاستدلال. 
ربقل على رجت الل ات ها 0 ا و 
ينظروأ ف مَلْكْوْتِ السَمَوتِ وَالْأَرَضٍ وَمَا حَلَقَ اله من سَ4 وقوله 
إت ف حلق ألسَمَوَتٍ وَالْأَرْضٍ ويك اليل وَألَارٍ ليت ذولي 
ا الذي ره أله قِيْمَا وَفُعوًا ول جنوبِهم ڪرو 
E O TEE‏ 
َك كار ©4“ . 
قال المؤلف رحمه الله [فأما الأعمالٌ فهى تَتَرْايَدٌ فى نفيها 
والإيمان لا يزيل ولا ينه ينص ] . 


(الشرخ) 3 فی هذه المسالة خلانا ما بو الحتنية 
وغيرهم فالحنفية قالوا الإيمان لا يزيد ولا ينقص اتباعا للنصٌ 
المنقول عن إمامهم رضى الله عنه وقصدهم بذلك أن أصل 
الإيمان أئْ حقبقته الذى هو التصديق فى حد ذاته لا يزيد ولا 
ينقص لأنه إن نقص عن حده وعن أصله فليس هناك إيمان» 
والأصل لا يريد إنها يزيت وصقهء وغير الحثفية لا سِيّما 
أصيذات "الحديف قولوة الاعات يريد وص مراف لاف 
النصوص كقوله تعالى ودا تليت ملم ءاه رام ایا 
مع موافقتهم على أن هناك حدًا إن تقض الايمان عت ضار 
صاحبه كافرًا والعياذ بالله تعالى. 
)١(‏ سورة الأعراف/ ءاية .)۱۸١(‏ 


(۲) سورة ءال عمران/ عاية (۱۹۰ - ۱۹۱). 
(۳) سورة الأنفال/ ءاية (؟). 
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فال المؤلف رحمه الله [والإيمان والإسلامُ واجدً]. 


(الشرح) أن الإيمان والإسلام باعتبار الاعتدادٍ بهما هما 
شَْءٌ واحدٌ وأمًا من حيث الحقيقة اللغوية فالإيمان هو التصديق 
القلبئنُ والإسلام هو الاعترافٌ باللسان بوحدانية الله وإلهيته 
ورسالة نبيه محمد بيا ولا يكون أحد المفهومين مقبولًا معتبرًا 
عند الله إلا باجتماع الأمرين فإذا اجتمع التصديق القلبئُ 
والاعدرات باللننان ضارا من ها وإلا فلا د باتحدهنا 
ا کی ار نيتو اسع ا ر آنا باعخبار 
المفهوم اللغويّ فهما متغايران لأنَّ مفهومَ الإيمانِ اللغوىٌّ هو 
التصديق يختلفُ عن المفهوم اللغويٌ للإسلام وهو الانقياد. 

ونا" الاتعان شور تنك" يمع أشباء الما عليه الصف 
والسلام جوابًا لجبريل فى الحديث المشهور الإيمان أن تؤمن 
بالله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الاخر والقدر خيره وشره اه 
وأما الإسلام فمُسِّرَ فى الحديثِ نفسه بقوله بي الإسلامُ أن 
تشهد أن لا إله إلا الله وأن محمدًا رسول الله وتقيمَ الصلاة 
وتؤتى الزكاة وتصومٌ رمضان وتحجٌّ البيت إن استطعتَ إليه 
سيل اف وليس الى آنه تشعرط اتح هله الأشياء 
استحضارًا بالقلب وعملا بالبدن لحصول أصل الإيمان 
والإسلام بل يكون الرجل مؤمنًا مسلمًا بالشهادتين. 

وقول الفقهاء أركانُ الإسلام خمسةٌ معناه معظم أموره وليس 
معناه أن الإسلام تتوقف صحته على فعل الأمور الخمسة بل 
يُحكم للشخص بالإسلام بمجرد النطقٍ بالشهادتين أئ مع 
التصديق بمعناهما كما سبق . 


۸٤‏ مختصر المطالب الوفية فى شرح العقائد النسفية 


قال المؤلف رحمه الله [فإذا جد من العبدٍ التصديق والإقرارٌ 
صح له أن يقولٌ أنا مؤمنٌ حَقَا] . 
(الشرح) أنَّ مَنْ كان مصيّقًا بالشهادتين بالقلب مقرًا بهما 
باللسانٍ على الوجه الذِى سبق يانه صح له أنْ يقول أنا ممن 
حمًا لأنه تحقق فيه معنى الإيمان الذى هو التصديق من غير 
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اقترانٍ بما ينافيه. 
قال المؤلف رحمه الله [ولا يَسفِى أن يقولٌ أنا مؤمنٌّ إن شَاءً 
الله]. 


(الشرح) قال المصنف ذلك لأنه يريدٌ أنه إِنْ كان شاا فهو 
كافر وإن كان قصده التأدبّ وإحالة الأمور إلى مشيئة الله أو 
لأنه لا يأمن أن تتغير عاقبته إلى غير ما هو عليه الآن أو للتبرك 
بذكر الله أو للابتعاة عن تزكية نفسه أو الإعجاب بحاله 
فالأولى تركّة لأنه يوهم الشكّ. هذا قول الحنفية والجمهورٌ 
على أنه لا بأس بذلك لأن التعليق بالمشيئة هنا للتبرّكِ ولغياب 
العاقة والكاتمة عنا: 


(تنبية). لم يقل أحدٌ من علماء الإسلام بتحريم قول أنا 
مؤمن فليحذر ما فى كتاب إحياء علوم الدين للغزالى من قوله 
[وفى الحديث من قال أنا مؤمن فهو كافر ومن قال أنا عالم 
فهو جاهل] فإنه حديثٌ موضوعٌ مُفْتَرَى على الرسول بل فإنَّ 
الرسول لا يقول [من قال أنا مؤمن فهو كافر] ولا يقول [من 
قال أنا عالم فهو جاهل] بل اشتهر عند الصوفية حديث حارثة 
ابن مالك أن الرسول عليه السلام لقيه ذات يوم فقال له [كيف 
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مك 
س 
حدما 


حمًا قال [انظر ما تقو 
فإن لكل قول حقيقة] قال عَرَّفتٌ نفيى عن الدنيا ا 
وأظمأتث نهارى فكأَنّْى بعرش ربّى باررًا وكأيّى بأهل الجنة 
يتزاورون فيها وكأَيّى بأهل النار يتعاوَوْن فيها قال [عرفت فالزم 
عد تور الله الاسان فى فليه] الى وهذا اللحديف مرل بين 
الصوفية وفيه أن الرسول لم ينكر على حارثة قوله أصبحت 
مؤمنًا حمًا اه بل قول المؤمن أنا مؤمنٌ مما عُلم من الدين 
جوازةُ بالضرورة. 
وقد ذكر العلماء أن كتاب الإحياء لا يُعتمد عليه فى الحديث 
لاحتوائِه على نحو ثلاثمائة حديثٍ موضوع. قاله تاج الدين 
السبكيمٌ وسردها فى طبقات الشافعية الكبرى له. 
فال المؤلف رحمه الله [والسَّعبدٌ قد يَشْقَّى والشّفَُ فد يَسعَد: 
والتغيّرُ يكونْ على السّعادةٍ والشقاوَةٍ دون الإسعادٍ والإشقاء 
وهما ِن صِفاتٍ الله تعالى ولا تَغْيْرَ على الله تعالى ولا على 
ا 


آصبحت يا حارثة] قال آصبحت وما 


(الشرغ) أن السعيك قد بشن عند الماتزيدية أتباع آي فة 
وكذلك العكس» ومرادهم بهذا أن الشخص قد تكون حالته 
حسنة ثم يُختم له بالكفر فهو بالنسبة إلى حالته الأولى سعيد 
تحسب الظاهر وبالسبة لاله الأخيرة شق لآنه مات على 
الكقريء وكذلك ال اللى هر ايت بالك قل مول حا 
إلى الإيمان بعد الكفر فيموت على الإيمان هذا أيضًا بالنسبة 
لظاهر حاله تغير من الشقاوة الى هى حال من يستحق العذاب 
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ال فى الأغيرة إلى السعافة الک عد حال من ا 
النعيم المقيم. 
ثم هذا التغيّر يرجع إلى صفة العبد ليس إلى إسعاد الله 
تعالى ولا إلى إشقائه تعالى للعبد لأن صفاتِ الله تعالى لا 
و أن ذاته لا يتغير لأن التغير افا الحدوث والله تعالى 
ليس محل للحوادث لا تحدث له صفة لم تكن فى الأزل قائمة 
بذاته . 
وأما عند الأشاعرة فالسعيد هو من بقرت على الإيمان 
والشقىٌُ هو من يموت على الكفر فلا تبدل عندهم. 
وهذا الخلافٌ بين الأشاعرة والماتريدية إذا حَقَّقَ النظرٌ فيه 
يعود إلى اللفظ وليس خلافًا حقيقيًا. 
5 5 5 7 2 رع ما ع 4 
الله تعالى رُسّلًا ِنّ البشر إلى البشر مُبشرِينَ ومُنذرينَ ومُبينينٌ 
للناس ما يَحتاجُون إليهِ من أمورٍ الذنيا والذّين]. 
(الشرح) أن إرسال الوسل أمر عظيم أنه يتعلق بهم اعت 
الدنيا والآخرة. وفى ذلك حكمة اى مضا وعاقة جا 
ولیس واجبًا على الله تعالى أن يرسل رسلا للبشر بل لو لم 
يُرسل لم يكن ظالِمًا. وما فى كلام بعض الحنفية مِن قولهم إل 
إساله الرسيل اللا رم الله مارم يتنك بل 
يطلقونه بمعنى أن الحكمة تقتضيه تقتضيه لما فيه من الحجكم 
والمصالح. 
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قال المؤلف رحمه الله [وقد أرسل الله تعالى رسلا من البشر 
إلى البشرٍ مبشرينَ ومنذرينَ ومُبيِينَ للناس ما يحتاجون إليه من 


(الشرخ) أنَّ هذا بيان لفوائد الرسالة وهى ترجع إلى أعرية 
التبشير لا قال الله تعالى معت أله ليبن ّرب 
وَمُنَذِرِنَ#"'' فالرسل والأنبياء يُبَشْرُونَ من اتبعهم بالنعيم المقيم 
فى الآخرة وَينْذِرُونَ مَنْ ترك اتباعهم بالعذاب المقيم فى الآخرة 
فهم يُبَيَنُونَ للناس ما يحتاجون إليه ِن مصالح دنياهم ودينهم 
لينالوا نِعَمّ الله ويجتنبوا عذابَهُ فى الآخرة» وهذا الأمرٌ لولا 
إرسال الرسل لا يَهتدى إليه العقل فالبشر بحاجة إلى الرسل 
والله تعالى متفضّلٌ بإرسالهم على عباده فالرسالة سفارةٌ بين 
الحقّ تعالى وبين الخلق. 


(الشرخ) أنَّ الله حص الأنبياء بالمعجزات الټى هى خارقاتٌ 
للعادات لأثه لولا التأييد بالمعجرة لما بان الصادق فى دعوى 
الرسالةٍ من الكاذب فبالمعجزة يتبيّنُ انين من المتتبّئ. 

وتفسيرٌ المعجزة أنها أمرٌ يظهر بخلاف العادة على يدٍ مَنِ اذَّعَى 
النوة عند تحدى المتكرين على وجه و يَعْجِزّهم عن الإتيان بمثلها . 

وفی قولنا [على وجو يُعجِرُّهم عن الإتيان بمثله] بيان للفرق 


.)۲۱۳( سورة البقرة/ ءاية‎ )١( 
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بين المعجزة والسحر فإِنْ السحر لا يُعْجِرٌُ المنكرين المعارضين 
للساحر عن الإتيان بمثله» وبهذا افترقتٍ المعجزةٌ عن السحر 
فإن السحر يعارّض بسحر مثْلِهِ ولا تعارض المع بخارق 
يُمائلها مِن قبل المكذبين للأنبياء . 
قال المؤلف رحمه الله [وأول الأنبياء ءادم علبه السّلام 
وءاخرهُم محمد كَل]. 

(الشرخ) أن سيدنا ءَادَمَ عليه السلام هو أول البشر أنزلة الله تعالى 
إلى الأرض هو وزوجه حواءٌ ا بالبو فصاو أولَ 
الأنبياء . ونبوّةُ عليه السلامٌ ثابتةٌ بالكتاب الدالّ على أنه قد أمر ونه 

ت را لم يكن لبقو وى ی 
يكن لِيتَأَنَى له بیان الواجبات والمحرمات إلا بالوّخي فهو عليه 
a‏ ت إلى ا 
اسم الله» ولم تزل هذه الأربعة حرامًا فى شرائع الأنبياء كلهم 
إلى شرع سيدنا محمد بيا . 

ونقل الإمام 0 منصور التميهن الإجماع على نبوة ءَادم عليه 
الصلاةً والسلامٌ وهو ظاهرٌ لم يختلف فيه اثنان من المسلمين 
بل ذلك معروف حنّى عند أهل الكتاب . 

وأماسيدنا محمد كله فهو ءاخر الأنبياء والدليل على أنه کل 
خاتمُهم قوله تعالى #ولكن يَسُولَ اله اتر الین وقوله 
يله وأنا العاقب الذى ليس بعدى نب اه رواه الترمذئ. 


.)٤١( سورة الأحزاب/ ءاية‎ )١( 
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وأمّا الفرق بين النَّبِىَ الرسولٍ والنَّبِيَ غير الرسولٍ فقد قال 
القُونَوِىُ فى شرح الطحاوية ما نصه والفرق بين النبي والرسول 
أن الرسول من بعثه الله تعالى إلى قوم وأنزل عليه كتابًا أو لم 
ينزل لكن أمرَهٌ بحكم لم يكن ذلك الحكم فى شرع الرسول 
الذى كان قبله» والنبئٌ من لم ينزل عليه كتابًا ولم يأمره بحكم 
جديد بل أمره بآن يدعو الناس إلى شرع الرسول الذى كان قبله اه 


ل ماع 


قال المؤلف رحمه الله [ولّد رُوى بيان عَدَوهم فى بعض 
الأحاديث» والأولى أن لا يُقنصرٌ على عددٍ فى التسمية فق قال 
الله تعالى ليهر ن مضنا َك وهم ن لَمْ نَقْمْضَ 
ي ولا يُؤْمَنُ فى ذكر العدد أن يُدخل فيهم من ليس منهم 
أو بَخْرَجَ منهم من هو منهم] . 
(الشبرخ) أن ال اء رر "فى بان عددهم أك ون بعديك 
منها ما أخرجه ابنُ حبان فی صحيحه مِنْ حدیث أبى ذَرّ أنهم 
اة ألفٍ وأربعة وعشرون ألما اه وهذا الحديث صحيحٌ عند 
ابن حبان وغيره لكنْ تكلم بعض أهل الحديث فى إسناده 
فَالأَوْلَى ترك الجزم بحصرهم فى عددٍ كما قال المؤلف لأنه لا 
يَؤْمَنْ من إدخال من ليس منهم فيهم وإخراج من هو منهم. 
قال المؤلف رحمه الله [وكُلَهُم كانوا مُخبرينَ مُبَلِينَ عن الله 
تعالى صَادفِينَ ناصحین] . 
(الشرخ) أنّه يجب اعتقادٌ أن الأنبياء بِلّعُوا ما أمروا بتبليغه 
ولم يكتموا شيئًا من ذلك. 
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ويجب أيضًا اعتقاد أنهم صادقون فيما جاءُوا به وأنهم 
ناصحون فلا يكذبون ولا يخونون لأنهم معصومون. 

قال ابن التلمسانِيّ ما نصه اعلم أله لكا تیت ميدق الرسول 
كه وف قينا بلك قن الله تمان رکب ای كل ما 
أخبر من أمور الغيب جملة وتفصيلًا فإن كان مما يُعلم تفصيله 
وجب اعتقاده فإن لم يُعلم تفصيله وجب أن يْمَنَ به جملة ويرد 
تأويله إلى الله تغالى ورسوله ولمن اخشضة الله عر وجل 
بالاطلاع على ذلك اه 

والقول السديد فى حقهم يِن حيث العصمة أن يقال إنهم 
معصومون من الكفر والكبائر وصغائر الخسة قبل النبوة وبعدها 
كما قال التفتازانئ والأشعريٌ رَضِيَ الله عنه وأما الصغائر غيرٌ 
ذات الخسّة فتجوز منهم عند الجمهور خلافًا لبعض كالقاضى 
عياض والنوويٌ مِمَّنْ خالف الإمام الأشعرىٌّ وقالوا إنهم 
معصومون مِنَّ الصغائر والكبائر على الإطلاق. 

قال الشيخ ابن اليَلِمْسَانِيَ فى شرح لمع الأدلة ما نضّه لا 
يجوز عليهم الكبيرة ألبتة ويجوز تعمد الصغيرة بشرط عدم 
الأصران ولا بخوز منهم صقيرة تذل على كساسة الس 
ودناءة الهمة كتطفيف حبة وسرقة باقة بقل اه ثم قال وأما 
عصمتهم عن الكبائر والإصرارٍ على الصغائر وعن كل صغيرة 
تؤذن بقلة الاكتراث بالديانات فَمُسْتَيذٌ إلى الإجماع القاطع فإن 
السلف رَضِىَ الله عنهم لم يزالوا يحتجون بالنبئ بأفعاله وأقواله 
ويتبادرون إلى التأسّى به. وجميع الظواهر التى اعتمد عليها 
الحشوية قابلة للتأويل. وأما يونس فقيل إنما كرّمه الله بالنبوة 
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والرسالة بعد أن نبذ بالعراء قال الله عز وجل #تاجتئة ريه قجملة 


OEE‏ )0 وأما نبيّنا كله وعليهم أجمعين فى قصة 
الفداء فى اا بدر والإذن الوبالتين. فين E‏ غزوة 


تبوك وعبوس الوجه لابن أَمّ مكتوم فكل ذلك تر للأولى اه 
قال المؤلف رحمه الله [وأفضل الأنبياء محمد عليه الصلاةٌ 
والسلام] . 
(الشرخ) أنَّ سيدنا محمدًا أفضل الأنبياء وذلك لقوله ية فيما 


رواه مسلم من حديث ا هريرة رضى الله عنه مرفوعًا أنا سيك 


كيادة ولا فخر اھ 
قال المؤلف رحمه الله [والملائكة عبادٌ الله تعالى العَامِلونٌ 
0 0 د 1 7 و 
بأمرو ولا وصَفون يلكورَةٍ ولا أنوثٍ] . 
اشر أن الملائكة لا يعضو الله ما أمرهم كما احبر الله 
تبارك وتعالى عنهم فِى القرءان» قال تعالى يا يا أي 0 
ا السك وال نرا وفوا الاش السار عا لَك غ فلا 
داد لذ ن اا ا أَمَرَهْمٌ ودقحاون ما وعروت ر 
عام فى كل فر منهم ٠‏ وما ورد مِنْ أن هاروت وماروت عصيا 
فى تلك القصة المشهورة فلا يُعتمد عليه لأنه لم يصح. 
ويجب الإيمان بأنهم خُلِقُوا لا كخلقة بى عَادَمَ فى الكون 


.)60( سورة القلم/ ءاية‎ )١( 
.)1( سورة التحريم/ ءاية‎ )۲( 
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ذكرانًا وإنانًا أئ فليسوا ذكورًا ولا إنانًا لكنهم قد يتشكلون 
بشكل البشر الذكور فقط وبلا ءَالَةٍ الذكورية. 
قال المؤلف رحمه الله [ولله تعالى كب أنرَلّها على أنبيائهِ وبين 
فيها مره ونهبه ووعدة ووعيذده] . 
(الشرخ) أنه يجب الإيمان بأن الله أنزل كتبًّا سماوية على 
ااه ولس م هذا أن كل قود من آقراة. الآنبياء. ازل عليه 
كتاب خاص بل كان یرل على بعضهم ثم يوی إلى ءَاخَرِين 
منهم بالعمل بهذا الكتاب كأكثر أنبياء بى إسرائيل فإنهم أُمِروا 
بالتوراة. 
(تنبية) . الزّبور لم يكن فيه أحكام وإنما هو أمثال ومواعظ 
ورقائق فكان داود يرجع إلى التّوراة فى الآحكام» وكل الرسل 
التوخ ين موس وعيسى كانوا على شرع التوراة والله اعلم. 
قال المؤلف رحمه الله [والمعراحٌ لرسولٍ الله فى البقظةٍ 
: 7 4 0 0 
بشخصو إلى السماء ثم إلى ما شاءً الله تعالى مِنّ العلى حق] . 
(الشرح) أن هن العفاقد الواجب معرفتها المعراج وخبره من 
المشاهير الصحيحة التى يُحتج بها فى الاعتقاديات وقد عَرِج 
برسول الله ية إلى السّموات السبع ثم إلى ما شاء الله بروحه 
وشخصه يقظة لا فى المنام. 
وأما رؤية النبئ بيه فى ليلة المعراج لربّهِ فالجمهور يثبته 
ومنهم من يقول إنه رءاه بعيئئ رأسه ومنهم من يقول رعاه بفؤّاده 
ولم يره بعينه وهذا القول هو المععمدٌ كما قال العفتازانث 
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الصحيحٌ أنَّ النبئّ عليه السلام إنما رأى ربه بفؤاده لا بعينه اه 


وأما الأسراء فهو ثاب بنصٌ صريح فى 0 ان والحديث 
ا فيجب الإيمان به قال 0 لحن الى أل أسْرَئ يعدو 


م > ر 


کک مت الْمسجدِ الكرّر إِلَ المد لافس ا را 
ا 7 ا ل« ف هر أله ا ایز م ©2446 . 


قال المؤلفة رحيه الله id‏ ارلا َبْظهرٌ الكرَامَة 
على طريتٍ نقض العادَةٍ للولِيَ من قطع المسافَةٍ البعيدة فى 
المدة القلبلة وظهور الطعام والشراب واللباس عند الحاجةٍ 
والمشي على الماء والطيران فى الهواء وكلام الجَمّاد والعجماء 
وغير ذلك ين الأشياء ويكون ذلك مُعجزةٌ للرسولٍ الذى هرت 
هذه الكرامةٌ واو ا لأنه بظهر بها أنه ولغ ول بكو 
ولبًا إلا أن يكون مُحنًا 
رسوله]. 
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ف ِيَانتِهٍ ۾ ودبانته الإقرارٌ برسالة 


(الشرح) أن ّا يجب الإيمان به وجودٌ الأولياء وكراماتهُم. 
والوَّلِئىُ هو المؤمن المستقيم بطاعة الله» والاستقامة هى لزوم 
طاعة الله بأداء الواجبات واجتناب المحرمات والإكثار من 
نوافل العبادات قال 00 إن اليس الوا ريا آله ف 
سَتَفموأ رد يهم لْمَليِكَةُ آلا افا ولا روا وأشِروا 
اة الَتى كسد موَعَدُونَ ©4 . 


)00 سورة الإسراء/ عاية (). 
(۲( سورة فصلت/ عاية .)۳١(‏ 
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ثم الكرامة ام كارن ا یر على دالا ع المستقيم 
8 الله تعالى. 
وأغلبٌ الأولياء يكتمون الكرامة لأنهم يخافون على أنفسهم 
الفتنة أو أن ينفتنَ الناس بهم لأنه قد يغلو بعض الذين 
يشاهدون الكرامة مِن العوام فيعتقد أنْ صاحبها يتصف بصفة 
من صفات الإلهية أو غيرَ ذلك مِمّا يخالفٌ الشرع . 
قال المؤلف رحمه الله [وأفضل البشر بعد نبيّنا أبو بكر الصديق 
ر TE‏ 2 ا ع ea‏ كفن 
النرتصًى» وخلانهم ثابنةٌ على هذا الترتيب أيضًا]. 
(الشرح) أنه يجب الإيمان أن أفضل هذه الأمة بعد رسول الله 
6ك هؤلاء:الأريمة. أما أفضلية الشيخين أبى بكر وعمر على باقِى 
الصحابة فمو E‏ واتغاتي , بين آهل || السنة 0 أما 0 
sS‏ 
من صرح بأفضلية عثمان وهم الجمهور. 
E Foc:‏ يم 
قال المؤلف رحمه الله [والخلافة ثلاثون سنةٌ ثم بعدّها ملك 
وإمارة] . 
(الشرح) أن مدةً الخلافة الراشدة بعد رسول الله ڳل ثلاثونَ 
سنة تنتهى بانتهاء خلافةٍ الحسنِ لأن الحسنّ بن على استّخيت 
بعد أبيه واستمر خليفة ستة أشهر ثم سارل لمعارية ين ای 
سقبان حقنًا لدماء المسلمين وبتنازله انتهت ت الستون الثلاثون ثم 
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يَلِى تلك الخلافة حكامٌ يحصلٌ منهم ظلمٌ فى الأحكام كما يدل 
على ذلك ما رواه ابن حبان وغيره الخلافة بعدى ثلاثون سنة 
ثم تكون ملكا اه وفِی بعض الرواياتٍ عند أبى داود وغیرو 
ملكا عضوضًا أئ ظالمًا. وهذا لا ينفى َوَلِى بعض الحكام 
الأتقياء ال 


قال المؤلف رحمه الله [ [والمسلمون لا بد لهم ين إمَام لبَقُوم 
و وَإقامة و حَدودِهِم وشل تغورهم وتجهيز جبوشهم 
وأخل صَدَكَاتِهِم وفهر المتغلة و والمتلصصة وقطَام الطَرِيقٍ وإقامة 
الجْمّع والأعباد وقطع ا الواقِعَةٍ بِينَ العبَادٍ وقول 
الشَّهَادَاتَ القائمة الحتور وتزويج الصغار والصغائر الذين 
لا أولياء فسمة غْنَائُم ونح ذلك]. 
(الشرح) أنه له 5 للمسلمين من نام يقوم بالأمور التِى له 
يقومٌ بها ولا يتولاها ءَاحَاد الأمة ويجب أن يكون الخليفة على 
المسلمية خا واعذا كما كان الشلقاء الراشدوت فى 
عهدهم. قال التفتازانِيُ فإن قيل لِمّ لا يجوز الاكتفاءً بى 
sS‏ 
اختلافي أمر الدين والدنيا كما تشاهده فی i e‏ اه ثم قال 
فإن قبل فليكتف بذى شوكة له الرئاسة العامة إمامًا كان أو غير 
إمام فان انتظام الأمن يحصل بذلك كما فى عهد الأتراك قلنا 
نعم يحصل بعضٌ النظام ذ ئ اس ااا ولكن تسل اهر الديخ 
وهو المقصود الأهم والعمدة العْظمَى اه 
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5 0 ا ع9 9 5 21 
قال المؤلف رحمه الله [ثم يَنبِغِى أن يكون الإمام ظاهرًا لا 
ا ا 8 5-7 04 4 
مختفبا ولا منتظراء ويكون من قريش ولا يجوز من غيرهم. 
ولا بختص ببنى هاشم وأولادٍ على رَضِىَ الله عنه]. 
(الشرح) أن الإمامَ لا بد أنْ يكونَ ظاهرًا حنَّى يُرْجَعُ إليه 
فيقوم بالمصالح ليحصل معه الغرض من نصب الإمام فلا ينبغى 
أن يكون مشتفيًا عن أعين الناس أئ ملتزمًا الاختفاء لآن ذلك 
ينافى المقصود من الإمامة. 
كما أنه ليس مِن شأن الإمام أن يكون مُنْتَظْرًا يعنِى مختفيًا 
عن الناس ينتظر خروجه عند تغير حال الزمان وانقطاع مواد 
الشر والفساد وانحلال مظالم أهل الظلم والعناد. 
ويجبٌ أن يكون يِن قريش ولا يجوز من غيرهم وذلك 
لحديث النسائيّ والبيهقي وغيرهما الأئمة من قريش اه لكن 
هذا ما دام فيهم من هو صالح للإمامة فإذا ققد فيهم مَن هو 
صالحٌ لذلك فيجوز أن يتولى الإمامة غيره. وإنما خص 
Fw 5 1 2-07 5‏ . م 
الشرع قريشا بهذا الامر لان قريشا أقوى نبلا فى الرأي مِن 
فال المؤلف رحمه الله [ولا بُشتَرّط فى الإمام أن يكون 
معضومًا] . 
(الشرح) أنه ليس من شرط الخليفة أن يكون معصومًا كما 
يجب ذلك للأنبياء . 
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قال المؤلف رحمه الله [ولا أن يكون فصل أهل ُمَانْه] : 

(الشرح) آنه لا د شط أن يكون الشليقة أنه تقى أهل زمانه ولا 
أعلمهم ولا أشجعهم ولا أقضاهم ولا أفضلهم . قال التفتازانئٌ 
وذلك لأن المُسّاوى فى الفضيلة بل المفضول الأقل علمًا 
وعملًا ربما كان أعرف بمصالح الإمامة ومفاسدها وأقدر على 
القيام بمواجبها خصوصًا إذا كان نصبّ المفضول أدفعَ للشرٌ 
وأبعد عن إثارة الفتنة ولهذا ° عمر رضي الله عنه الإمامة 
شورى بين سو مع القطع بان بعضّهم أفضل من البعض اه أئ 
ع عن سب ا 


قال المؤلف رحمه الله [ويُشْترَط أن يكون يِن أهل الولاية 
المطلقة الكاملة] . 


(الشرخ) أنه يعنى بالولاية هنا التصرف فى أمور الناس 
وليس المقصود الولاية الى تَسْبِقُ إلى بعض الأذهان وهى 
أن يكون الرجلٌ على استقامةٍ تتبعها كراماتٌ وخوارق إنما 
الشرظ فى الخليفة أن يكون مسلمًا قُرَشِيًا عدلا ذكرًا عاقلا 
حرا بالا عالمًا الْعِلْمَ المُوَدِىَ إِلَى الِاجْيِهَادٍ فِى النَرَازِلٍ 
َالأكام سليمَ من السّمْع والبضر وَاللِسَانَ سَليمٌ 
الأغضَاءِ ء مِن نَقْصٍ يَمْنَعْ عَنِ اتعناء ال ال رض 
را جح الرَأي ال ي إلى حُحسن سِيَاسَة الرَعِيَةٍ دير 
الالح جاع ذا لقنو نون إن E N‏ 
الل ايا لن السا ناقصاثُ عقل ودِينٍ ولا صبيًا 
ومجتونا "لأنهما قاصران عن تير الأمور: 


۹۸ مختصر المطالب الوفية فى شرح العقائد النسفية 
قال النولك برحمه الله اا 
(الشرح) أنَّ المقصود مِن قوله [سائسًا] أن يكونَ مقتدرًا على 
التصرف فى أمور المسلمين بقوة رأيه ورويّته ومعونة باه وشو كته . 
قال المؤلف رحمه الله [ [قادرًا على تتفي الأحكام وحفظ حدود 
دار الوسلام وإنصاف المظلوم ين الظالم]. 
(الشرخ) أنه لا يكفى كون الخليفة صالحًا لأن من الصلحاء مَّن 
ليس له اهتداءٌ إلى تدبير شؤون البلاد بل لا بُدّ أن يكونٌ قادرًا على 
إنفاذ أحكام الشّرع وما يُوْدّيه إليه اجتهادّة فى السياسة. 
قال المؤلف رحمه الله [ولا يَنعَزِلٌ الإمامٌ باليس والجَورٍ]. 
(الشرخ) أنه لا يُشترط أن يستمرٌ الإمامُ على صفة العدالة لأن 
الك الذي ر وا أمور المسلمين لم يسلموا مِن خوارم العدالة 
ومع ذلك فجمهور المسلمين أقروهم على ولايتهم فإذا فسق أو 
ظلمّ بعدما تَوَلَى لم ينعزل بذلك لحديثِ البخاريٌ عن عبادةً بن 
الصامت أنه قال بايعنا رسول الله ية على السمع والطاعة فى 
منشطنا ومکرهنا وعَسرنا ويُسرنا وأَثْرَةٍ علينا ون ل ننازع الأمر 
أهلّه إلا أن تَرَوْا كفرًا بَواحَا عندكم من الله فيه برهان اه 
قال المؤلف رحمه الله [وتجورٌ الصلاةٌ خَلفَ كل بر وَفاجر] . 


(الشرح) د الب هو العدل والفاجرٌ ا وهو هنا اسم 
يعرى أن TT e e‏ 
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الأعمالَ أو الاعتقاد كالبِدْعِيَ الذزى لم يصل إلى حد الكفرء 
أما البدعئٌ الذِى وصل إلى حدٍّ الكفر كالقدريٌ فلا تصِحٌ 
الصلاة خلفه. 
5 8 89 اس رس 4 
قال المؤلف رحمه الله [ويصلى على كل بر وفاجر] . 
(الشرخ) أنه إذا مات المسلم الفاجر تجب الصلاة عليه كما 
قال المؤلف رحمه الله [ويْكتُ عن ذكر الصَّحَابَةٍ إلا بخير]. 
(الشرح) أنه لا يتكلم فى الصحابة مِنْ حَيث الإجمال إلا 
بخير ومَنْ شَمَلَهُمْ بالذمٌ فقد ضل» أما من حيث التفصيل فيجوز 
ذكرٌ بعض استوجب التحذيرَ منه بذكر ما فيه» فليس خراد 
المؤلف أنه يحرم ذكر أحدٍ من أفراد الصحابة بغير الخير لأنه 
ثبت أن الرسول بء ذكر بعضًا بما هو ذم فقد قال عن بعض 
من كان معه فى الجهاد يخديمه إنه فى الثّار رواه البخارى وغيره 
وقال فى معاوية بن أبى سفيان لا أشبّع الله بطته اه إلى غير 
ذلك . 
قال المؤلف رحمه الله [ونشهد بالجنةٍ للعشرة المشرينٌ اللين 
بَشَرَهُم ابي صلى الله عليه وسلم بالجن] . 
(الشرخ) أن العشرة المبشرينَ هم أبو بكر وعمر وعثمان 
وقاص وسعيد بن زيد اضر عبيدة بن الجراح» هؤلاء سا 
العشرة المبشرين لأنهم بُشْرُوا فى سياق واحدٍء وهناك مُبَشْرُونَ 
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كثيرٌ غيرهم فقد صح تبشير أهل أحدٍ وأهل بدر بالجنة وصرّحَ 
رسول الله صلى الله عليه وسلم بأنه لا يدخل أحدٌ منهم 
الا 
î. 000 2 3 5‏ 23 
قال المؤلف رحمه الله [ونرى المسح على الخفينٍ فى السفر 
والحَضر] . 
(الشبرخ) أن أعل الة مفقرن على جراز المسح غلى 
الخفين فى السفر والحضر لأن حديث المسح على الخفين 
متواترٌ. قال الحسن البصرىٌ أدركتٌ سبعين نفرًا من أصحاب 
رسول الله ية يرون المسح على الخفين اه ولا اعتداد بِمَنْ 
خالف فى ذلك. 
4 ۰ رن 0 
قال المؤلف رحمه الله [ولا نَحَرّم نبيذ التمر]. 
لفن أن تيد الخمر اق :العم الذى. تنم فى الماء إلى أن 
تنحلّ حلاوتة فى الماء لکت هو اال وكذلك ا ولو 
e‏ 
الصِّدَّةٌ المسكرة فهو حرامٌ قليلة وكثيرّة أي القدرٌ الذى يُسكر منه 
والقدر الى لا يسكر منه: 
قال المؤلف رحمه الله [ولا يَلْمُ ولي دَرَجَة الأنبياء أصلًا ولا 
يِل العبدٌ إلى حبث يسقط عنه الأمرُ والنّهن] . 
(الشرخ) أن العبد لا يصل مهما اشتغل بالمجاهدة وكثرة 
الطاعة ومخالفة الأهواء وتجنب الملاذٍ من المآكل والمشارب 
والاختلاء عن الناسن والانقطاع للعبادة والفكر والذكر مهما 
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عد فى ذلك لا فل إلى در الا را ع إن حه 
تسقط عنه التكاليف الشرعية» وإنما يَسقط التكليف عند زوال 
العقل فإذا زال عقل الشخص سقط عنه التكليف حتى يعود 
إليه عقله. 


فال الوت رجه الله [والنْصُوصٌ بن الكتّاب والسنةٍ تحمل 
على ظواهرها والعْدُول عنها إلى مَعانٍ ا اهل الان 
إلحاد ورد النصوصِ كُفرٌ]. 


(الشرخ) أن النصّ القرءانخ والنصّ الحديث يحملان على 
الظاهر ما لم يدل دليل عقليٌ أو سمعئٌ على وجوب العدول 
ا ا ا إذا خالف 
ظاهرُهُ مقتضّى العقل فإنه يُوَوّكَ فيُعمل به» وكذلك إذا خالف 
حديك الآ عاد نض اتيت المتواتر وقبل العاويل فإنه وول 
ويُعمل به وإلا فيقطع بأنه غير صحيح› وأمّا التأويل لغير ذلك 
أ لغير سبب شرع فهو عبت مردوة. 

وقوله [والعدول عنها إلى معان يدعيها أهل الباطن إلحادٌ] يعنى 
أن تأويلات الباطية ومن أشبههم من غلذة المتصرفة ما يُؤذى إلى 
مخالفة الضروريات هو إلحاد وكفرٌ. أما أهل الباطن الذين ليسوا 
من هذا القبيل إنما هم يفهمون مِن النصوص القرءانية والحديثية 
معانئ لا تتناقض مع الظاهر فلا بأس بذلك. 

وقوله [وردٌ النصوص كفرً] يعنى أنَّ رد النصّ القرءانيّ أو 
النص ا مغ ا أنه كلام الله 4 وكلام رسول' الله كفر 
وسواءٌ كان النّضٌّ قطعي الثبوتِ أم غير فطعي . 
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قال المؤلف رحمه الله [واستحلال المعصية كفرً] . 


(الشرخ) أنَّ جَعْلَ المعصيةٍ المعلوم مِنَّ الدين بالضرورة أنها 
معصيةٌ صغيرةً كانت أم كبيرةً حلالًا كفرٌ وقد مرّ بيان ذلك. 
قال المؤلف رحمه الله [والاستهائة بها كُفر]. 
(الشرخ) أن الذى يستهينُ بالمعاصى أئ يعتبرٌها لا بأس بها فهو 
كافرٌ. وكذلك الذي مشر المعضة التِى هِىَ بالإجماع كبيرة وكان 
کونها ب مشتهرًا بر بين المسلميخ عالمهم وجاهلهم مَن اعتبرها 
صغيرة ةَ فإنّه يكفرٌ هذا و ع تكذيب صاحب الشرع . 
قال المؤلف رحمه الله [والاستهرَاءٌ بالشريعةٍ كفرً]. 
(الشرح) أنَّ الاستهزاء بالشريعة من حيتٌ الإجمال أو من 
حيثٌ بعضٌ أمورها مع العلم بكونٍ ذلك مِن الشريعة ردةٌ وكفرٌ 
وسواءٌ استهزاً بها الشخص معتقدًا أم مِن غير اعتقادٍ. 
قال المؤلف رحمه الله [واليأسٌ من رَحمَةٍ الله تعالى كُفرٌ 
کک اله نعالى را 
المي a‏ 


ا 


والمراد پاناس من رحمة الله الأعتقاة أن :الله لا يعفر لاحن 
ذا أنه تكذيت للخصوص د للإجماع . 
والمراد بالأمن من عذاب الله الاعتقاد بأنَّ الله لا يعاقب أحدًا ِن 


المسلية نانب كنا تقول لی تان للك كقر اا 
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وهذا تفسير الأمن والإياس عند الماتريدية أما عند كثير مِن 
الشاقعية الاين فارعا ين جملة الكبائر الى ل ل درج 
الكفر فمعناهما أخفٌ مِن ذلك فإنهم يفسرونهما بغير هذا 
الاسر قال الشارح رحمه الله وما فَسَّرَ به الماتريدية أقرب 
لموافقة ظاهر النصوص اه 

قال المؤلف: رحمة الله [وتصديقٌ الكاهن بما يخبرَه عن اليب 
كُفرٌ]. 

(الشرخ) أنَّ الكاهنَ هو الذِى يتعاطى الإخبار عن الحوادث 
فى المستقبل ويَدَّعى معرفة الأسرارٍ ومطالعة علم الغيب سواءٌ 
اعقمن على إغبار الج أو على أسباب ومقدمات هم تعارفوا 
عليها فيما بينهم أو على النظر فى النجوم ويُسَمّى هذا الأخير 
مُتَجمّاء كل هؤلاء تصديقّهُم حرام والذهابٌ إليهم لسؤالهم 
حرام وإعطاءٌ المال لهم أجرةً على إخبارهم حرام. 

ومن هؤلاء أيضًا الذين يَضربون بِالمَنْدَل وفِى حكمهم مَن 
يَستخيرٌ باختيار قَدْرٍ من أَفْرادٍ السُّبحةٍ مِنْ غير عَدَّ لها ثم بَعْدَ 
العَدِّ إن انتهى العد إلى فردٍ أو زوج يبنون على ذلك الإقُدامَ أو 
الإِحْبَام عن العّرض المقصود. 

وقد ورد فى ذَمّ الكهانة ما أخرجه أصحاب السئن وصححه 
الحاكم من حديث أبى هريرة رفعه من أتَى كاهنًا أو عرَّافًا 
تسر یما و د كو يما رل على مهد اق وله اها 
من حديث جابر وعمران بن الحصين أخرجهما البزار بسندين 
جيدين كما قال الحافظ فِى الفتح. 
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قال المؤلف رحمه الله [والمعدومٌ ليس بِشَئْ] . 


(الشرح) أنَّ الشَّْءَ هو الثابت الوجود لذلك قال جمهور أهل 
السنة الشّىْءٌ يُطلق على الله تعالى لا بمعنى الاسم إنما بمعنى 
الوصف بالوجود فيجوز أن يقال الله شَئْءٌ لا كالأشياء ونحوٌ 
ذلك ولا يجوز أن يقال يا الله يا شَئْءٌ. 

قال المؤلف رحمه الله [وفى دُعاءٍ الأحياء للأمواتِ وصَدئَيهم 
عنهم تفع لهم 

(الشرح) أن أهل السنة أجمعوا على أنَّ الأمواتٌ ينتفعون 
بدعاء الأحياء وصدقتهم عنهم . 

قال المحرّث مرتضى الزبيدىٌ فى شرح إحياء علوم الدين ما 
نصه [قال السيوطئٌ فى شرح الصدور وأما القراءة على القبر 
فجزم بمشروعيتها أصحابنا وغيرهم. قال الزعفرانيُ سألت 
الشافعىَ عن القراءة عند القبر فقال لا بأس به اه وقال النووىٌ 
فى شرح المهذب يُستحب لزائر القبور أن يقرأ ما تيسّر من 
القرءان ويدعو لهم عقبها نصّ عليه الشافعئُ واتفق عليه 
الأصحاب اه زاد فى موضع ءَاخََرَ وإن ختموا القرءان على 
القبر كان أفضل اه] وقال [قال عبد الكريم الشالوسئ القارئ 
ا را لاما ل ار 
قبل حصوله. وتلاوته عبادةٌ البدن فلا تقع عن القيرء وان قرأ 
ل لضت 0 
الأجر لغيره والميتٌ يُؤجر بدعاء الغيرٍ اه وقال القرطبئٌ وقد 
استدل بعض علمائنا على قراءة الان على القير بحديث 
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العسيب الرطب الذِى شقه النبئُ 4 باثنين ثم غرس على قبر 
Gs as‏ 
الشيخان» قال ويستفاد من هذا غرم الأشجار وقراءة القرءان 
على القبور وإذا خفف عنهم بالأشجار فكيف بقراءة الرجل 
المؤمن القرءان اه وقال النووئٌ استحب العلماء قراءةً القرءَانٍ 
عند القبر واستأنسوا لذلك بحديث الجريدتين وقالوا إذا وصل 
النفع إلى الميت بتسبيحهما حال رطوبتهما فانتفاع الميت بقراءة 
القرءان عند قبره أولى فإن ا القرءان من إنسان أعظم وأنفع 
مِن التسبيح من عودٍ وقد نفع القرءان بعض من حصل له ضرر 
فى حال الحياة فالميت 3 اه قال ابن الرفعة الذى دل عليه 
الخبر بالاستنباط أنَّ بعض القرءان ا دقف ليت 
واتكفيقته ما كو نيه للك إذ قيض أن القاكيدة ا تمك بي القاويف 
نَفْعَ الملدوغ نفعَته وأقرٌَ النبيئٌ بيه ذلك بقوله وما يدريك أنها 
رقية» وإذا نفعت الحيّ بالقصد كان نفع الميت بها أولى لأن 
E‏ ل ل 0 
وقال [ومِمًا يشهد لنفع الميت بقراءة غيره حديث معقل بن 
اقرءُوا على موتاكم ابو داو وحدية اقرا بس 0 
موتاكم رواه النسائئٌ وابن ماجه وابن حبان» وحديث يلس ثلث 
القرءان لا يقرؤمًا 6 برك الله والدان ا إلا عقر له 
فافْرَوُوها على موتاكم رواه أحمدٌ. وأوَّلَ جماعة مِن التابعين 
القراءة للميت بالمحتّضّر والتأويل خلاف الظاهرء ثم يُقال عليه 
إذا انتفع المحتضر بقراءة يس وليس مِن سعيه فالميت كذلك 
والميت كالحيّ الحاضر يسمع كالحيّ الحاضر كما ثبت فى 
الحديث اه] قال الزَّبِيدِقُ [(وَرُوِىَ عن علىّ بن موسى الحداد 


ال مختصر المطالب الوفية فى شرح العقائد النسفية 


قال كنت مع) الإمام (أحمد بن حنبل) رحمه الله تعالى (فى 
جنازة ومحمد بن قدامة الجوهريٌّ) الأنصاريٌ أبو جعفر 
البغدادىٌ فيه لين وقال أبو داود ضعيفٌ رَوَى له البخارىٌ فى 
خبر القراءة خلف الإمام مات سنة سبع وثلاثين ومائتين (معنا 
فلما دفن الميت جاء رجل ضرير يقرأ عند القبر فقال له أحمد 
ا هذا إن القراءة عن الق ندع فلاا خريينا من التقاير قال 
محمد بن قدامة لأحمد يا أبا عبد الله ما تقول فى مبشر بن 
إسماعيل الحلبي) أبى إسماعيل الكلبيَ مولاهم صدوق مات 
سنة مائتين بحلب رَوَى له الجماعة (فقال ثقة قال هل كتبت عنه 
شيئًا قال نعم قال أخبرنى مبشر بن إسماعيل عن عبد الرحمن 
ابن العلاء بن اللجلاج) نزيل حلب مقبول ررق له الك 
(عن أبيه) العلاء بن اللجلاج الشاميّ يقال إنه أخو خالد ثقة 
رَوَى له الترمذىٌ ولأبيه اللجلاج صحبة عاش مائة وعشرين 
خمسين فى الجاهلية وسبعين فى الإسلام قال أبو الحسن بن 
إسماعيل اللجلاج والد العلاء عَطَمَانِىَ واللجلاج والد خالد 
عامرىٌ (أنه أوصَى إذا دفن أن يقرأ عند رأسه فاتحة البقرة 
وخاتمتها وقال سمعت ابن عمر) رضى الله عنه (يُوصى بذلك 
فقال له أحمد فارجع إلى الرجل فقل له يقرأ) وهكذا أورده 
القرطبئٌ فى التذكرة وعند الطبرانيَ من طريق عبد الرحملن بن 
العلاء بن اللجلاج قال قال لِى أبى يا بى إذا وضعتَئِى فى 
لَحْدى فمل بسم الله وی سبيل الله وعلى ملة رسول الله ثم سن 
على التراب سنا ثم اقرأ عند رأسى بفاتحة البقرة وخاتمتها فإِنَى 
سمعت رسول الله بيه يقول ذلك هكذا هو عند الطبرانى وكأنه 
سقط منه فى سمعت أبى يقول سمعت رسول الله ئي فإن 
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الصحبة للجلاج لا للعلاء» وأما قول ابن عمر فقد زوئ 
مرفوعًا رواه البيهقئٌ فى الشعب عن ابن عمر قال سمعت 
رسول الله بي يقول إذا مات أحذّكم فلا تحبسوه وأسرعوا به 
إلى قبره وليُقرأ عند رأسه بفاتحة البقرة وعند رجليه بخاتمة 
سورة البقرة اه ورواه الطبرانئٌ كذلك إلا أنه قال عند رأسه 
بفاتحة الكتاب والباقى سواء. (وقال أحمد بن محمد المَرُوذِيٌ 
سمعت أحمد بن حنبل) رحمه الله (يقول إذا دخلتم المقابر 
فاقرءوا بفاتحة الكتاب والمعوّذتين وقل هو الله أحد واجعلوا 
ثواب ذلك لأهل المقابر فإنه يصل إليهم) كذا أورده عبد الحق 
الأزدىٌ فى كتاب العاقبة عن أبى بكر أحمد بن محمد المروذيّ 
على الصواب» وروي النسائئ والرافعنٌ فى تاريخه وأبو محمد 
السمرقندى فى فضائل سورة الإخلاص مِن حديث على مَنْ مرّ 
على المقابر وقرأ فل هو أله كد )4 إحدى عشرة مرة 
ثم وهب أجره للأموات أعطى من الأجر عدد الأموات اه] 
انتهى المرادٌ نقَلّهُ من شرح الإحياء. 
قال المؤلف رحمه الله [والله تعالى يُحِببُ الدَّعَواتِ وتقضى 
الحَاجَات]. 
(الشرخ) أنه قال ذلك لقوله تعالى ادعو أَسْتَحِبَ کے“ 
فإف قبل إن كفي ا سو اف اا أو ا ق ا 
مطالبُهم فالجواب أنَّ مَّن كان دعاؤه بغير إثم ولا مانع شرعيّ 


(۱)( سورة الإخلاص/ عاية 0( 
)۲( سورة غافر/ عاية (55). 
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لا بدٌ أن ينال تلك المطالب بدعائه أو يصرف عنه من السوء 
مدليا أو دار له فى الآغره فك ذلك اسحابة إن أغطاء الله 
ما طلبه الآن استجاب له وإن صرف عنه من السوءِ استجيب له 
وإلا ادر له فى الآخرة فلم يخرج صِفْرَ اليدين من كل وجه. 
قال المؤلف رحمه الله [وما أخبرّ به النبيئٌ كل من أشراط 
الساعةٍ من خُروج الدجال ودابة الأرض ويأجوج ومأجوجٌ 
ونزول عيسى عابو السام من السماء وط الس ين ر 


فهو حَقٌ]. 
(الشرح) أنه يجب الإيمان بهذه E‏ را خا عد 
رسول الله ية . والأشراط جمع شري , بمعنى العلامة. 


أمّا خروج الدجال فخبرُهُ مشهورٌ ويجبُ الإيمان بخروجه 
وهنا جاء فيه ما رواه مسلم أن تميمًا الدارىٌ شاهده محبوسًا 
فى جزيرة وتحدث معه اه 

وبيجب الإيمان بخروج دابة الأرض لقوله تعالى راذا وفع وق 
اقول عَلبْمَ لعي 1 ةين الأ للقي ا اناس كارا 0 
ا وروي فن )4 ١‏ 

ويجتٌ أيضًا اسار کر يأجوج ومأجوج لقوله 
E:‏ وب 5 فيحت ياجو وما وشم ٿن ڪل حَدَبٍ 

() 

(©46" وبنزول سيدنا عيسى عليه السلام الثابتِ بالأخبار 
المشهورة أو المتواترة رواه مسلم وغيره. 
)“سور الع ADE‏ 
(؟) سورة الأنبياء/ ءاية (15). 
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كما يجبُ الإيمان بطلوع الشمس يِن مغربها كما جاء فى 

البخاريٌ ومسلم وبغير ذلك مما ثبت من الأشراط. 
قال المؤلف رحمه الله [وَالمُحتَهِدٌ قد بُخطئ وقد يُصِيبُ]. 

(الشرخ) أنَّ المجتهد المرادّ هنا هو مَن جمع أمورًا مِما لا 
يكون المجتهد مجتهدًا إلا بها وهى الإسلام» وحفظ ءَايَاتِ 
الأحكام» وأحاديثِ الأحكام» ومعرفةٌ العربية الأصلية» ومعرفة 
الناسخ والمنسوخ» والمطلق والمقَيّدِء والعامٌ والخاصٌء» 
وإجماع الفقهاء واختلافهم» مع قوة القريحة. هذا هو المجتهد 
الل إن اععية تآضات فله أجراة وان سين اطا فل اجر 
واحد. وبقى شرط العدالة وهى أداء الواجبات واجتناب الكبائر 
والإصرارٍ على الصغائر والتزام المروءة قَمِنَ الأصوليينَ مَن قال 
بأنه شرط للاجتهاد ومنهم من قال اله ليس شرط] 0 
ولكنه شرظّ لجواز استفتاء المجتهدٍ وتقليدِه إِذْ لا يجوز استفتاء 
غير العدلٍ ولا تقليدَّه إجماعًا . 

أما مَن يجتهد مِن غير أن يكونَ جامعًا لشروط الاجتهاد فلا 
بعذر إن آخطاً ولا بدا تحن ریف [إذا اجتهد الحاكم 
فأصاب فله أجران وإذا اجتهد فأخطأ فله أجر واحد] اه لأن 
هذا ليس له حقٌ الاجتهاد بل هذا إذا قال برأيه فصادف 
الصواب فهو عاصٍ د ذا على ا 
ويشهد لذلك حدية 5-5 داود القفياء ذد EET‏ 
واثنان فى النار اه الحديتٌ إذ فيه جعلٌ قاض قضى بجهل من 
الوق و ر ّ 
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وقد كن هله الال مفضلة آي سلينان الحظابث والحاف 
ابن دقيق العيد وغيرهما. 


قال المؤلف رحمه الله [ورسل البشر أفضل من رُسل الملائكة. 
ورسل الملائكة أفضل من عَامَةٍ البشر» ق البشر أفضل من 
عامَةٌ الملائكةٍ والله أعلم]. 


(الشرخ) أنَّ الأنبياء أفضلٌ خلت الله على الإطلاقٍ ثم يَلِيهِم 
خاصة الملائكة وهم المقصودون بقوله [رسل الملائكة] ثم 
عامّة البشر الذين هم أولياء مِن أتباع الأنبياء ومثلّهُم فى الفضل 
ا الجنّ ثم عام الملائكةٍ أئ مَنْ سِوَى خواصّهم ثم عام 
المؤمنينَ من إنس وجِنّ. ومّن زعم أنَّ وليّا مِن الأولياء أفضل 
ِن أي نبِيَ مِن الأنبياء فهو كافرٌ. والله أعلم. 

وقد تمٌّ اختصارٌ شرح هذه العقيدة بفضل الله الكريم فى عام 
تسع وثلاثينَ وأربعمائة وألفٍ وءَاخرٌ دعوانا أن الحمد لله رب 
العألمين وصلى الله على سيدنا محمد وعلى ءَالِهِ وأصحابه 
الطاهرينّ . 
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قال الإمام النسفى رحمه الله 

قال أهل الحقّ حَقَائِقُ الأشياءٍ تَابِئَةّ والعلمٌ بها مُتَحَقّقٌ 
خلافًا للسوفسطَائِيّة. وأسبابُ العلم للحَلقٍ ثلاثة الحواسٌ 
السليمةٌ» والخبرٌ الصادقء والعقلُ. فالحواسٌُ خخمسٌ السمعٌء 
والبصرء والشمٌء والذوق» واللمسٌ. وبكلّ حاسةٍ منها يُومَتْ 
على هنا فتك فى له وال الضاوق على ترعيق (أعذهنا) 
الخبرٌ المتواترٌء وهو الخبرٌ النَّابتُ على ألسنة قوم لا يُتصورٌ 
تواطؤهم على الكذب» وهو موجبٌ للعلم الصضّرورى كالعلم 
ا الخالية فى الأزمئة الماضية والبلدانٍ الثائية» والثانى 

خبر الرسول المؤْيّدِ بالمعجرّة» وهو يوجبٌ ب العلم الاستدلالي؛ 

والعلم التّابت به يُضاهى الو النَّابتَ بالضَّرورة ذ فى التيقن 
والثّباتِ. وأما العقلٌ فهو سَبَبٌ e‏ أيضًا» وما ثبَتَ منه 
بالبديمة فهو ضرورى كالعلم بان كل الشىءه أعظمٌ من جُزئه» 
وما تَبَتَ بالاستدلالٍ فهو اكتسّابئٌ. والإلهامٌ ليس من أسباب 
المعرفة بصحة الشىء عند أهل الحقّء والعالمٌ بج ا 
نيمليف إذ هو أعيان وأعراض . فالأعيان ما u‏ قيا بذاته» 
وهو إما مُركبٌ وهو الجسم.ء أو غيرٌ مرگب كالجوهر وهو 
الجُزء الذى لا يَتَجَرَأ. والعَرَضٌ ما لا يقومٌ بِذَاتِهِ ويَحدْتُ فى 
الأجسام والجواهرٍ كالألوانء والأكوانء والطعُوم» والرّوائح 
ل للعالم هو الله تعالى الواحدٌ القديمٌ الحى 
ا الب ال الشاتن المريدٌ ليس بِعَرَضٍ» ولا جسم 


س 
عد E‏ 
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ولا جوهرء ولا مصوّرء ولا ممحدودء ولا ار 9 
مَتَبَعَضِ ) و متك ماه ول" مترگب» ولا مَتَنَاوء ولا يو 
OL‏ ولا بالكيفيّة ولا که فى مکان» ولا يجرى 0 
رَمان» ولا يشيهه شىءٌ» ولا یُخرج عن لوه وقدرتِه شىة . 

ولهُ صفاتٌ أزلية قّائمةٌ بذاتِه وهى لا هُو ولا غيرهُء وهى 
العلمٌ. والقدرةٌ» والحياة» والقوةٌ» والسمعٌ» والبصرّء 
والإرادة» والمشيئة والفعل» والتخليق» والترزيقٌ» والكلام 
وهو متكلمٌ بكلام هو صفة له أزليةٌ ليس من جنس الحروفٍ 
والأصواتٍ وهو صفة منافية للسكوت والآفةٍ» والله تعالى 
مُتَكَلِّمٌ بها امرٌ نَا مُخبِرٌء والقرءان كلام الله تعالى غيرٌ 
مخلوق» وهو مكتوبٌ فى مَصَاحِفِناء محفوظ فى قلوپتاء مَقروء 
الب صر EC‏ الكو انك 
تعالى. زل وهو اکت للعالّم ولكلّ جُزءٍ من أجزائِهِ لوقتِ 
وجوده. TAT‏ ذا لله تعالن E‏ 
قائمة بذاته تعالى. 

ورؤية الله تعالى جَائرَةٌ فى العقل واجبة بالنقل» وقد ورد 
الدليل السّمعى بإيجاب رؤية المؤمنينَ لله تعالى فى دار الآخرة 
فيرى لا فى مكان ولا على جهة ومقابلة أو اتصال شعاع أو 
ثبوت مسافة بين الرائى وبين الله تعالى» والله تعالى خََالقٌ 
لأفعالٍ العبادٍ مِنَ الكفر والإيمان» والضّاعةٍ والعصيان وهى كُلها 
بإرادته» ومشيئته» وکا وقَضِيّتِهه وتقديروء وللعبادٍ أفعال 
اختياريّة يُتَابُونَ بها ويُعَاقَبِونَ عليهاء 56 منها برضاءِ الله 
تعالى» والقبيخ منها ليد برضائد تعالى» والاستطاعة مع الفعل 
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وهى حقيقة القُدرة ال ل بها الفعل» ر هذا ال على 
سلامة الأسباب والآلاتِ والجَوَارِج» وكيد التكليف ا 
هذه الاستظاعة  EET‏ دن E‏ 


وما با ادا لد ني سي إنسان» 
ETS‏ وما أشبّهه» کل ذلكَ 
0 : ل اا 
EAB CNA‏ 0 واحدٌء والحَرَامُ رزقٌ» 8 
ساو ي رزق نَفِسِهِ حلالا گان أو حَرَاماء ولا يتصورٌ آن لا 
يأكل إنسان رِزقَهُ أو يأكلّ غيرُهُ رزقّةُ» والله تعالى يُضٍل مَنْ 
يَشَاءُء ويّهدى مَنْ يَشَّاءُ» وما هو الأصلحٌ للعبدٍ فليس ذلك 
بواجب على الله عليه وعذابٌ القبرٍ للكافرينَ ولبعض عَصاة 
المؤمنينٌ: وتنعيم آهل الطاعة قي هيه وسؤال منكرٍ ونكيرٍ 
ابت ا ا والتت حق» الوزن ا والكفات 
ج والسشوال ج والحوض والصراط ج وال 
خنع الا بخن وخما ا او ا مرحردتان اا 
تَفئيّانِ ولا يَفنى أهلهمًا. 

والكبيرةٌ لا نُخرِجُ العبدَ المؤمنَ من الإيمانٍ ولا تُدِيِلَّهُ فى 
الك والله ال لأ بغ أن ات به ويف ماتذون ذلك لمن 
يشاء من الصغائر والكبائر» ويجوزٌ العِمَابُ على الصّغيرة والعفُوُ 
عن الكبيرة إذا لم تكن عن استحلالٍ» والاستحلال كُفرٌ. 

والشفاعة تاب للرّسل والأخيارٍ فى حَقّ أهل الكبائر 
بالمُستفيض مِنَ الأخبارء وأهل الكبائر مِنَ المؤمنِينَ لا يُخلدون 
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فى النار وإن ماتوا من غير توبة. والإيمان هو التصديقٌ بما جاء 
به النبى من عندٍ الله والإقرارٌ بوء كأما الأعمالُ فهى تَتَرَايَدُ فى 
نفسِهاء والإيمان لا يزيد ولا يَنقصٌء والإيمان والإسلامُ 
وَاحِدّء فإذا وج ف العبد التصديق والإقرارٌ 0-7 م له أن يقولٌ 
ul‏ كناو وله نيعي اش يرن انا سق شاك للف 
والسَّعيدُ قد يَسْقَىء والشَّقى قد يَسعَدٌء والتغيّرٌ يكون على 
السعادة والشقاوَةٍ دون الإسعادٍ والإشقاءء وهما من صفاتِ الله 
تال ولا ضر على الله عال ولا على صقاته: 

وفى إِرَسّالٍ الرسل حِكمَةٌء وقد أرسل الله تعالى رسلا مِنّ 
البشر إلى البشرٍ مُبشْرينَ ومُنذرينَ ومُبِينِينَ للناس ما يَحتاجون 
إليه من أمور الذّنيا والدّينِء وأَيِّدَهُم بالمعجزات النَاقِضَاتٍ 
للعَادَاتِ. وأولٌ الأنبياء ءادمٌ عليه السَّلامُ وءاخرُهُم محمد كلل 
وفك رون بیان عَدَدِهم فى بعض الأحاديث» والأفلي 0 لا 
ا a‏ 
صتا عك وَمِنَهُمِ من لم تنس مإ 4 [سورة غافراء 3 
e ls‏ أو يُخْرَّجّ 
منهم من هُوٌ منهم» وكُلَهُم كانوا مُخبرِينَ مَبَلغينَ عن الله تعالى 
صَادقِينَ تاصحين» وأفضل الأنبياء محمد عليه الصلاة والسلامٌ» 
والملائكة عبادٌ الله تعالى العَامِلونَ بأمرِوء ولا يُوصَمُونَ بذكورة 
ولا أَنُوثَةٍ 

ولله تعالى كب أنرّلّها على أنبيائه» وبيِّنَ فيها أمرَهُ ونهيّة) 
ووعدّه ووعيدّة» والمعراج لرسولٍ الله فى اليقظة بشخصه إلى 


السماءء ثم إلى ما شَاءَ الله تعالى مِنّ العُلى حَقٌّ. 
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وكَرَامَاتُ الأولياء حَقُّء فَيُظهرٌ الكَرَامَةَ على طريقٍ نقض 
اا ار تلع الا الا فى ال و اا وور 
الطعام والشراب واللباس عند الحاجة» والمشى على الماءء 
والطيران فى الهواءء وكلام الجَمّاد والعجماء» وغير ذلك من 
الأشياءء ويكون ذلك مُعجزةٌ للرسولٍ الذى ظهرت هذه الكرامة 
لواحد من أمتهء لأنة يظهّرٌ بها أنه ولينّ» ولنْ يكون ولا إلا أن 
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يكون مُحمًا فى ديانته» وديانته الإقرارٌ برسالة رسوله. 

وأفضّل البشر بعد نبيّنا أبُو بكر الصديقٌ رضى الله عنة» ثم 
عمرٌ الفاروق» ثم ارو الور ثم عدي ي 
وخلافتهم ثابتة على هذا الترتيب أيضًا ۽ ادف ثلاثون شا 
ثم بعدّها فلك وإمارة. 


خدودهم» وسل ٹُغورهم» ونجهيز جيوشهم › e‏ ماين 
وقهر المتغلبَة والمَتَلصّصََ وقظاع الطّريق» وإقامة الجمّع 
والأعيادء وقطع المُتَارَمَاتٍِ الواقِعَةٍ بِينَ العبّادِء وقَبُولٍ 
الشَّهَادَاتِ القائمّةٍ علّى الحُقوقٍء وتزويج الصغارٍ والصغائر 

ثم يُنبغى أنْ يكونّ الإمامُ ظَاهرًا لا مُختفيًا ولا مُنتظرًاء 
ويكون من قريش» ولا يجوز من غيرهمء ولا يختص ببلى 
هاشم وأولاة غلى رضي الله عنهء ولا ي شاف الا أن 
يكون فعطوكاء وله EN‏ أهل EE‏ 
يكون من أهل الولاية المطلقة الكاملة» سَائِسًّا قادرًا على تنفيذ 
الأحكامء وحفظ ا دار الإسلام» وإنصاف المظلوم يِن 
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الظّالِم ولا يَنِعَزِلُ الإمامُ بالفستي والجَور. وتجورٌ الصلاهٌ 
حلفت کل بر وفاجر» ويُصلى على كل بر وقاجرء ويُكتُ عن 
ذكر الصَّحَابَةٍ إلا بخير. 

وتَشَهَدٌ بالجنة للعشرة المبشرين الذين يَشْرَهُمْ النبى. كله 
بالجنة» ونرى المَسح على الحفين فى السَّمَرٍ والحَضَرِء ولا 
نُحَرّمُ بيد التمر. ولا يلم ولى دَرَجَة الأنبياء أصلاء ولا يَصِلٌ 
ال إلى ع ا 
الكتاب والسنة تحمل على طَواهِرِمَاء والعُذُولٌ عنها إلى مَعانٍ 
EN NS‏ 
التعموة كد واا ا 
كُفرٌء واليأسُ من رَحمَةٍ الله تعالى كُفرٌ والأمنُ من عذاب الله 
تعالى كُفرٌء .وتصديق الكاهن بما يخيرة عن الغيب كفر. 
والمعدُومٌ ليسّ بشىء. 

وفى ذُعاء الأحياء للأمواتٍ وصَدقَتِهِم عنهم تفع لهم» والله 
تعالى بجت الذقوات». قق الشاحات. نوما خر به التي 
ية ِن أشراط الساعةٍ من روج الدجالٍء ودابة الأرض» 
ويأجوجَ ومأجوجٌ. ونزولٍ عيسى عليه السَّلامُ من السماءي 
وطلوع الشمس من مَغْرِبها فهو حَقٌ. والمُجِتَهِدٌ قد يُخطئ وقد 
يُصِيبُء وسل البشرٍ أفضل من رُسّل الملائكة» وسل 
الملائكة أفضل من عَامَّة البشرء وعَامَّةٌ البشر أفضل من عامَةٍ 
الملائكةء والله أعلم. ّ 
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- العالم أعيان وأعراض seen Ss Sas‏ 
د يخوت الال هو الله ل 5ط 


- صفات الله تعالى 0ش 
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- الإيمان والإسلام ا O‏ 
- السعيد والشقى NS asla‏ 
- إرسال الأنبياء AT esas‏ 
- المعجزات اا ا اي A E‏ 
- الأنبياء اا 0 0 
- الملائكة ا 0001001000 اا 
- كتب الأنبياء E‏ 
- المعراج E O‏ 
- الكرامة 0011 
- أفضل الصحابة _ب068080ببذ00010121 0 0 000 
- الإمامة والخلافة O SS‏ 9*ط(ط('01 
- الصحابة 79زريي3 33 O‏ 
- من المكفرات 0 ا Vee.‏ 
- الدعاء للأموات والتصدق عنهم 1-0 EE‏ 
- أشراط الساعة 8 1 ا A‏ 
- شروط المجتهد بب 00000‏ 0 0 0 E‏ 
- متن العقيدة النسفية I‏ 


